


Праздник, который мы сегодня соблюдаем, это од�
новременно праздник дивной встречи и первой раз�
луки. Дивной встречи, потому что в храм, в удел
Божий Единородный Божий Сын, ставший Сыном
Девы, приносится, чтобы быть поставленным перед
лицом Живого, вечного Бога, Отца Его прежде, чем
мир не стал.

Встреча также между святыми душами и ожидае�
мым ими Спасителем. Долгую, сложную, благодат�
ную жизнь прожили и Симеон, и Анна; тому и другой
было обещано, что они не умрут раньше чем не уви�
дят лицом к лицу Спасителя своего. И вот этот день
настал, и лицом к лицу ожидавшие Его праведники
встретили Бога, ставшего Человеком... «Ныне отпу�
щаеши раба Твоего, Владыка, по глаголу Твоему с
миром, – сказал Симеон, – ибо видели очи мои спасе�
ние Твое...» Теперь он может отойти в вечность, те�
перь он может сойти в область усопших и принести
туда первую весть, что он видел на земле Бога, при�
шедшего плотью.

Одновременно этот праздник – первая жертвенная
разлука Божией Матери с Её Божественным Сыном.
Всякий младенец мужского пола, разверзающий ут�
робу, то есть перворождённый в семье, приносился
Богу и делался собственностью Бога. Этот обычай,
это правило началось ещё в древности, когда Мои�
сей вывел из Египта народ израильский. Тогда упор�
ствующий фараон не хотел отпустить своих рабов; и
ужас за ужасом постигали египетскую землю, чтобы
опомнился человек под тяжёлой, спасающей десни�
цей Бога. И одной из самых страшных кар, которые
были наложены на противящегося Богу фараона, была
смерть всех перворождённых в земле египетской.
Этой ценой было потрясено каменное сердце фарао�
на, этой ценой получили свободу, в виду ожидаемого
Христа, израильские дети.

Но когда они достигли пустыни, то и до них дошёл
Божий глас: «Ценой этого ужаса, ценой смерти де�
тей, лишения матерей любимых своих младенцев
были выведены вы из египетской земли, из страны
плена и рабства; но как бы в воспоминание об этом,
как бы в выкуп за этих детей и за этих матерей, пер�
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ворождённый младенец мужского пола в каждой
вашей семье должен быть принесён в Храм, и Бог
над ним получает власть жизни и смерти. И вот, при�
нося Своего Младенца в Храм, Божия Матерь прино�
сила Его в жертву Богу. Первый раз, свободно, по
закону Своего народа Она отдавала Богу Рождённое
от Неё. Это жертвоприношение продолжалось потом
в течение всей Её жизни: Матерь Божия Его отдала
раз и навсегда, и Бог и Отец эту жертву, единствен�
ную за всю историю мира, принял, и она стала крова�
вой Жертвой Голгофы.

Мы сегодня читали и о другой встрече: как мытарь
и фарисей пришли в храм, в тот храм, где Живой Бог
ожидает Своих детей. Один пришёл с гордыней, дру�
гой – с сокрушённым сердцем. Это – тоже встреча;
но в этой встрече не жертва, а суд и спасение.

Каждый из нас когда�то, в день своего воцерковле�
ния, был принесён в храм; каждый из нас был постав�
лен перед Богом, чтобы стать Его собственностью;
но в Церкви Христовой нет мужеского и женского,
нет различия, все – дети Божии, и поэтому все мы
были принесены и отданы Богу, так же как Богомла�
денец Христос был принесён Своей Матерью.

Каждая мать, которая здесь стоит, когда�то своего
младенца принесла и отдала Богу, и приняла его вновь
от иконы Спасителя или Божией Матери. Каждый из
нас вновь и вновь встречает Бога всякий раз, как он
приходит в храм; кто из нас мытарь, кто из нас фари�
сей? Кто уйдёт оправданным, а кто уйдёт со своей
тленной праведностью, которая не войдёт в Царство
Божие? Симеон и Анна ждали и узрели Христа; мы�
тарь ждал себе только суда – и получил милость; фа�
рисей думал, что он праведен, – и оказался ни с чем...

Вот с чем мы теперь начинаем это восхождение
подготовительных недель к Великому Посту. Заду�
маемся, каждый из нас, о том, что значит, что он или
она когда�то были принесены в храм, отданы Богу
любовью материнской; отданы на хранение Тому,
Который есть Хранитель младенцев, отданы Тому, Кто
есть Господь и Жизнь. Подумаем о том, способны ли
мы встретить Христа, как встретили Его Симеон и
Анна; подумаем о том, кто мы – фарисей или спасён�
ный мытарь. Аминь.

Сретение, 15 февраля 1976 г.

Ìèòðîïîëèò Àíòîíèé Ñóðîæñêèé
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Îãëàâëåíèå:

Выпуск этого журнала выдался
сложным для редакторского кол�
лектива. Планируемое издание в
конце января было отложено в свя�
зи с избранием Предстоятеля Рус�
ской Православной Церкви. Вся
полнота церковная в это время мо�
лилась о даровании Русской Церк�
ви Первосвятителя, коим был из�
бран митрополит Смоленский и
Калининградский Кирилл.

Другим значимым событием для
Калужской епархии был юбилей
викария епархии архиепископа
Людиновского Георгия. И посколь�
ку дата юбилея приходилась на
время проведения Архиерейского
собора 26 января, в Калуге влады�
ку поздравляли 8 февраля. В ре�
зультате этого содержание выпус�
ка пришлось переделывать дваж�
ды. В итоге, мы рады порадовать
благодарных читателей в новым
году интересными подборками по
деяниям Поместного и Архиерей�
ского соборов.

В работе Поместного собора кро�
ме Высокопреосвященнейшего
митрополита Калужского и Боров�
ского Климента и архиепископа
Людиновского Георгия приняли
участие 4 делегата Калужской
епархии. Двое из них протоиерей
Андрей Лобашинский и Богомоло�
ва Марина поделились своими впе�
чатлениями и мыслями по поводу
атмосферы проведения собора,
тенденций развития церковной
жизни, которые обсуждались на
заседаниях.

Нам было очень приятно, что в
канун своего юбилея владыка Ге�
оргий пообщался с нашими сотруд�
никами. Получился живой, откро�
венный разговор о жизни архиепис�
копа, его служении, а также о не�
которых моментах личной жизни
архиерея. Для многих верующих
личность владыки Георгия остаёт�
ся мало известной. Многие знают
его только по служению в храме,
при встрече на общественных ме�
роприятиях, однако в глубине души
архиерея хранится большой жиз�
ненный опыт православного чело�
века, пастыря, руководителя веру�

ющих и священнослужителей. В
силу своего церковного послуша�
ния владыка общается и с верую�
щими, и с неверующими людьми. С
делами в церковный суд, который
он возглавляет, чаще обращаются
люди с горем, с житейскими про�
блемами. И каждого из них влады�
ка должен утешить, ободрить, вер�
нуть к жизни. Неверующих влады�
ка старается настроить на христи�
анскую жизнь, иногда делая снис�
хождения, чтобы возбудить в чело�
веке чувство потребности в Боге,
в нравственной жизни.

Высокопреосвященнейший архи�
епископ Людиновский Георгий бо�
лее 10 лет трудится в Калужской
епархии, помогая правящему архи�
ерею митрополиту Калужскому и
Боровскому Клименту окормлять
калужскую паству. Его неутоми�
мость в церковной проповеди и слу�
жении является высочайшим при�
мером для современного духовен�
ства. Его бодрое и оптимистичес�
кое настроение подталкивает на
новые духовные подвиги всех, кто
с ним общается.

Вся Калужская паства знает доб�
родушность и открытость владыки
Георгия, но ещё более ей известны
простые и душевные проповеди
архипастыря, которые, утоляя ду�
ховную жажду народа, разносятся
апостольским эхом по многим хра�
мам епархии. И если кто�то устает
от их продолжительности, то это
происходит скорее от того, что люди
отвыкли слушать и понимать слово
церковного проповедника. Для вла�
дыки общение с народом с амвона –
желание донести до человека Боже�
ственные истины. Делает он это с
особым усердием, от чистого серд�
ца. Не случайно и в Московской ду�
ховной академии в прошлом, и в Ка�
лужской семинарии архиерей в на�
стоящее время обучает студентов
церковной проповеди.

От всей души желаем юбиляру,
Высокопреосвященнейшему архи�
епископу Людиновскому Георгию
многая и благая лета!

Ïðîòîäèàêîí
Ñåðãèé ÊÎÌÀÐÎÂ

ÏÐÅÄÈÑËÎÂÈÅ  Ê  ÄÀÍÍÎÌÓ  ÍÎÌÅÐÓ
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Íîâûé Ïàòðèàðõ

Кирилл, патриарх Московский
и всея Руси

(Гундяев Владимир Михайлович)

Дата рождения: 20 ноября 1946 г.
Дата хиротонии: 14 марта 1976 г.
Дата пострига: 3 апреля 1969 г.
День ангела: 24 мая

Биография:
Святейший Патриарх Московс�

кий и всея Руси Кирилл (в миру
Владимир Михайлович Гундяев)
родился 20 ноября 1946 года в г.
Ленинграде. Отец – Гундяев Миха�
ил Васильевич, священник, скон�
чался в 1974 году. Мать – Гундяева
Раиса Владимировна, преподава�
тель немецкого языка в школе, в
последние годы домохозяйка, скон�
чалась в 1984 году. Старший брат –
протоиерей Николай Гундяев, про�
фессор Санкт�Петербургской Ду�
ховной академии, настоятель Спа�
со�Преображенского собора в г.
Санкт�Петербурге. Дед – иерей
Василий Степанович Гундяев, уз�

С 1970 по 1971 годы – препода�
ватель догматического богословия
и помощник инспектора Ленинград�
ских Духовных школ; одновремен�
но – личный секретарь митрополи�
та Ленинградского и Новгородско�
го Никодима и классный наставник
1�го класса семинарии.

12 сентября 1971 года возведён
в сан архимандрита.

С 1971 по 1974 годы – предста�
витель Московского Патриархата
при Всемирном Совете Церквей в
Женеве.

С 26 декабря 1974 года по 26
декабря 1984 года – ректор Ле�
нинградской духовной академии
и семинарии.

14 марта 1976 года хиротони�
сан во епископа Выборгского. 2
сентября 1977 года возведён в
сан архиепископа.

С 26 декабря 1984 года – архи�
епископ Смоленский и Вяземский.

С 1986 года – управляющий при�
ходами в Калининградской области.

С 1988 года – архиепископ Смо�
ленский и Калининградский.

С 13 ноября 1989 г. по 2009 г. –
председатель Отдела внешних цер�
ковных сношений (с августа 2000
года – Отдел внешних церковных
связей), Постоянный Член Священ�
ного Синода.

25 февраля 1991 года возведён в
сан митрополита.

27 января 2009 года Поместный
Собор Русской Православной Цер�
кви избрал митрополита Кирилла
Патриархом Московским и всея
Руси.

Интронизация Святейшего Пат�
риарха Кирилла состоялась 1 фев�
раля 2009 года в Храме Христа
Спасителя.

Митрополит Кирилл удостоен
орденов Александрийской, Анти�
охийской, Иерусалимской, Грузин�
ской, Сербской, Болгарской, Эллад�
ской, Польской, Чешских земель и
Словакии, Американской и Финлян�
дской Православных Церквей.

Также награждён орденами Рус�
ской Православной Церкви: свято�
го равноапостольного великого
князя Владимира (II степени); свя�
тителя Алексия, митрополита Мос�
ковского (II степени); святого бла�
говерного князя Даниила Москов�
ского (I степени); преподобного
Сергия Радонежского (I и II степе�
ни); святителя Иннокентия, митро�
полита Московского (II степени).

Среди государственных наград
– орден Дружбы Народов (1988
г.); орден Дружбы (1996 г.); ор�
ден «За заслуги перед Отече�
ством» (III степени, 2000 г.); ор�
ден «За заслуги перед Отече�
ством» (II степени, 2006 г.).

ник Соловков, за церковную дея�
тельность и борьбу с обновленче�
ством в 20�х, 30�х и 40�х годах ХХ
века подвергавшийся тюремным
заключениям и ссылкам.

По окончании 8�го класса средней
школы В. Гундяев поступил на ра�
боту в Ленинградскую комплекс�
ную геологическую экспедицию
Северо�Западного геологического
управления, где и проработал с 1962
по 1965 год в качестве техника�кар�
тографа, совмещая работу с обуче�
нием в средней школе.

После окончания средней школы
в 1965 году поступил в Ленинград�
скую духовную семинарию, а затем
в Ленинградскую духовную акаде�
мию, которую закончил с отличи�
ем в 1970 году.

3 апреля 1969 года митрополитом
Ленинградским и Новгородским
Никодимом (Ротовым) был постри�
жен в монашество с наречением
имени Кирилл. 7 апреля им же ру�
коположен во иеродиакона, 1 июня
того же года – во иеромонаха.
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25 января 2009 года в Храме
Христа Спасителя состоялся Архи�
ерейский Собор Русской Право�
славной Церкви. В нём приняли
участие 198 архипастырей. Перед
началом заседания в Зале церков�
ных Соборов участники Собора
молились об упокоении приснопо�
минаемого Святейшего Патриар�
ха Московского и всея Руси Алек�
сия II за литией, которую совершил
Местоблюститель Патриаршего
Престола митрополит Смоленский
и Калининградский Кирилл. Затем
Патриарший Местоблюститель вы�
ступил с докладом, в котором ос�
ветил важнейшие события после�
дних месяцев Первосвятительско�
го служения Святейшего Патриар�
ха Алексия II.

епископы Русской Православной
Церкви старше 40 лет, обладающие
высшим богословским образовани�
ем и достаточным опытом епархи�
ального управления.

По итогам голосования были на�
званы три кандидата. Ими стали
Местоблюститель Патриаршего
Престола митрополит Смоленский
и Калининградский Кирилл (он по�
лучил 97 голосов), управляющий
делами Московской Патриархии
митрополит Калужский и Боровс�
кий Климент (32 голоса), Патриар�
ший Экзарх всея Беларуси митро�
полит Минский и Слуцкий Фила�
рет (16 голосов).

Архипастыри также приняли Оп�
ределения «О подготовке Помест�
ного Собора Русской Православной

ники Собора – пропели молитву
«Достойно есть».

27 января 2009 года в Москве на�
чал работу Поместный Собор Рус�
ской Православной Церкви, главной
задачей которого было избрание
нового Предстоятеля Русской Пра�
вославной Церкви. Все заседания
проходили в кафедральном собор�
ном Храме Христа Спасителя.

Перед открытием Собора в храм,
где уже собрались священники,
монашествующие и миряне – деле�
гаты Поместного Собора, через
западные врата вошли облачённые
в мантии Преосвященные архи�
ереи. Местоблюститель Патриар�
шего престола митрополит Смолен�
ский и Калининградский Кирилл
совершил молебен перед чтимым
списком Феодоровской иконы Бо�
жией Матери. Затем митрополит
Кирилл огласил Грамоту Архиерей�
ского Собора о созыве Поместно�
го Собора Русской Православной
Церкви 27�29 января в городе Мос�
кве в кафедральном соборном Хра�
ме Христа Спасителя и объявил
Собор открытым. Все присутству�
ющие на заседании пропели Сим�
вол веры.

На заседании Поместного Собо�
ра 27 января митрополит Минский и
Слуцкий Филарет, Экзарх всея Бе�
ларуси, объявил о том, что снимает
свою кандидатуру в пользу Патри�
аршего Местоблюстителя. Он под�
черкнул, что немало размышлял
над этим решением и поблагодарил
собратьев архиереев за оказанное
ему доверие. «Мы должны консо�
лидироваться перед избранием
Патриарха», – подчеркнул он.

Вечером 27 января, в 22.00 мск.,
в Храме Христа Спасителя были
оглашены итоги выборов Предсто�
ятеля Русской Православной Цер�
кви. Решением Поместного Собо�
ра на Московский Патриарший
Престол избран митрополит Смо�
ленский и Калининградский Ки�
рилл. Об избрании нового Предсто�
ятеля Русской Церкви возгласили
удары большого колокола на звон�
нице Храма Христа Спасителя.

Как сообщил председатель счёт�
ной комиссии митрополит Екатери�
нодарский и Кубанский Исидор, в
тайном голосовании приняли учас�
тие 702 делегатов Собора. Количе�

Члены Архиерейского Собора
утвердили повестку дня, програм�
му и регламент, предложенные
Священным Синодом. Также уча�
стники заседания избрали Секре�
таря Собора, проголосовали по со�
ставу редакционной, мандатной и
счётной комиссий, а также утвер�
дили порядок избрания Собором
кандидатов на Московский Патри�
арший Престол.

В этот же день состоялось тайное
голосование; бюллетени для голо�
сования содержали полный список
возможных кандидатов. В соответ�
ствии с Уставом Русской Право�
славной Церкви, кандидатами на
Патриарший Престол могут быть

Церкви» и «О кандидатах на Патри�
арший Престол», одобрили Грамоту
о созыве Поместного Собора Рус�
ской Православной Церкви, утвер�
дили Положение о составе Помест�
ного Собора, рассмотрели и предва�
рительно одобрили для последую�
щего утверждения Поместным Со�
бором ряд документов, касающих�
ся организации работы Собора.

В связи с тем, что повестка Архи�
ерейского Собора была исчерпана
в ходе заседания 25 января, Пред�
седательствующий на Соборе Ме�
стоблюститель Патриаршего Пре�
стола объявил об окончании его
работы. В завершение заседания
Пресвященные архиереи – участ�
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ство бюллетеней после голосования
– 700, из них действительных бюл�
летеней – 677, недействительных –
23. Свои голоса за кандидатуру мит�
рополита Смоленского и Калининг�
радского Кирилла отдали 508 из
702 участвовавших в выборах.

Во второй день работы Собора
делегаты обсуждали вопрос об ут�
верждении изменений и дополне�
ний, внесённых в Устав  Русской
Православной Церкви.

Новый устав был принят на Юби�
лейном Архиерейском Соборе в
2000 году. В июне 2008 года Архи�
ерейский Собор внёс в документ
изменения, обусловленные состо�
явшимся воссоединением Русской
Зарубежной Церкви с Московским
Патриархатом.

В Определении «Об Уставе Рус�
ской Православной Церкви» учас�
тники Поместного Собора утвер�
дили исправленный и дополненный
Устав Русской Православной Цер�
кви, принятый Юбилейным Архи�
ерейским Собором 16 августа 2000
года, с дополнениями и поправка�
ми, принятыми Архиерейским Со�
бором 27 июня 2008 года.

Были также приняты Определе�
ние «О жизни и трудах Русской Пра�
вославной Церкви» и Послание По�
местного Собора возлюбленным о
Господе пастырям, честным инокам
и инокиням и всем верным чадам
Русской Православной Церкви.

Делегаты поставили свои подпи�
си под Грамотой об избрании Пат�
риарха Московского и всея Руси.

28 января 2009 года в Москве за�
вершился Поместный Собор Русской
Православной Церкви. Главным де�
янием Собора было избрание Патри�
арха Московского и всея Руси.

В перерыве между пленарными
заседаниями избранный Патриарх
совершил освящение нового окла�
да чудотворной Феодоровской ико�
ны Пресвятой Богородицы – исто�
рический оклад был утрачен в годы
богоборчества.

1 февраля 2009 года в кафед�
ральном соборном Храме Христа
Спасителя состоялась интрониза�
ция Святейшего Патриарха Мос�
ковского и всея Руси Кирилла. За
четверть часа до начала богослу�
жения начался колокольный звон,
который при приближении наре�
чённого Патриарха к Храму Христа
Спасителя сменился праздничным
трезвоном. При входе в собор из�
бранному Предстоятелю Русской
Церкви преподнесли хлеб�соль.

В Храме Христа Спасителя собра�
лись архипастыри и пастыри Рус�
ской Православной Церкви, мона�
шествующие, тысячи мирян. На ин�
тронизацию Патриарха Московско�
го и всея Руси прибыли Блаженней�
ший Патриарх Александрийский
Феодор, Блаженнейший Архиепис�
коп Тиранский и всей Албании Ана�
стасий, Блаженнейший Митропо�
лит Варшавский и всей Польши
Савва, Блаженнейший Митрополит
Чешских земель и Словакии Хрис�
тофор, а также делегации всех По�
местных Православных Церквей.

В соборном храме присутствова�
ли президент Российской Федера�
ции Д.А. Медведев, председатель

правительства Российской Федера�
ции В.В. Путин, руководители и
представители органов власти дру�
гих государств на территории кано�
нической ответственности Русской
Церкви, представители инослав�
ных общин.

Перед началом богослужения
наречённого Патриарха Кирилла
облачили в обычные архиерейские
одежды. Исключением явился Ве�
ликий параман – четырёхугольник
из ткани с изображением креста,
который по обычаю возлагается на
Патриарха прежде подризника.

На Литургии по малом входе ду�
ховенство в алтаре прежде поло�
женных по уставу дневных тропа�
рей воспело тропарь Пятидесятни�
цы, а потом и кондак этого празд�
ника. При пении «Трисвятого» –
молитвы «Святый Боже, Святый
Крепкий, Святый Безсмертный,
помилуй нас» – священнослужите�
ли в алтаре и богомольцы в храме
возжгли свечи.

Затем рядом с наречённым Пат�
риархом стали два старейших мит�
рополита – постоянные члены Свя�
щенного Синода – Блаженнейший
митрополит Киевский и всея Укра�
ины Владимир и митрополит
Санкт�Петербургский и Ладожс�
кий Владимир.

Обратившись к востоку, они
трижды поклонились вместе с Пат�
риархом, затем, взяв его под руки,
возвели на патриаршее Горнее ме�
сто. Они обратились к западу, и Бла�
женнейший митрополит Владимир
возгласил: «Божественная благо�
дать, немощная врачующи, оскуде�
вающая восполняющи и промышле�
ние всегда творящи о святых своих
православных церквах, посажает на
Престоле святых Первосвятителей
Российских Петра, Алексия, Ионы,
Макария, Филиппа, Ермогена и Ти�
хона, отца нашего Кирилла, Святей�
шего Патриарха великаго града
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Москвы и всея Руси…» Затем со
словами «Во имя Отца. Аминь. И
Сына. Аминь. И Святаго Духа.
Аминь» старейшие митрополиты
трижды посаждали наречённого
Патриарха на Патриарший трон.

Блаженнейший митрополит Киев�
ский и всея Украины Владимир воз�
гласил «Аксиос» (греч. «Достоин»).
Ему многократно вторили священ�
нослужители в алтаре, хоры Храма
Христа Спасителя, Свято�Троицкой
Сергиевой Лавры, Сретенского мо�
настыря города Москвы, Никольс�
кого хора при Третьяковской гале�
рее, а также все молящиеся.

Затем Патриарха Кирилла облачи�
ли в патриаршие богослужебные
одежды, возложили на него две па�
нагии и крест; на главу была возло�
жена митра. Справа от Царских врат
с этого времени встал диакон с пред�
носимым патриаршим крестом.

Митрополит Минский и Слуцкий
Филарет, Патриарший Экзарх всея
Беларуси, возгласил мирную екте�
нию, в одном из прошений которой
возносилась молитва: «Еще молим�
ся о спасении и заступлении Святей�
шего Отца нашего Кирилла, ныне
посаждаемого Патриарха, рцем вси
прилежно».

Митрополит Крутицкий и Коло�
менский Ювеналий прочёл молит�
ву: «Владыко Вседержителю и Гос�
поди всяческих, Отец щедрот и
Боже всякаго утешения! Ты сохра�
ни пастыря с паствою, зане Ты еси
всех благих вина, Ты еси сила не�
мощным, Ты еси Помощник безпо�
мощным, Ты еси врач душам и те�
лесем, Спаситель, чаяние, и живот,
и воскресение, и вся, яже к вечно�
му, спасительному бытию сочета�
вый нам, Ты вся, яже хощеши, мо�
жеши: избави убо, сохрани, покрый
и огради нас. Ты убо, Господи,
даждь сему председящему область
и благодать решити, яже подобает
решити, и вязати, яже подобает вя�

зати. И Церковь Христа Твоего из�
бранником Твоим умудри и яко
добру невесту сохрани ю. Ты бо
Всесилен и Вседержитель Бог еси,
и Твое есть Царство и сила и слава
Отца и Единородного Твоего Сына
и Всесвятаго и Благаго и Животво�
рящего Твоего Духа».

Далее протодиакон произнёс «Ве�
ликую похвалу», в которой помина�
ются все Предстоятели Поместных
Православных Церквей. Во время
чтения «похвалы» присутствовав�
шие Предстоятели, каждый в свой
черёд, благословляли молящихся.

Затем в Храме Христа Спасителя
продолжилось совершение Боже�
ственной литургии святителя Иоан�
на Златоуста.

После интронизации Святейший
Патриарх Московский и всея Руси
Кирилл обратился к собравшимся с
Патриаршим Словом. «Изволением
Святого Духа и членов Поместно�
го Собора Церкви нашей ныне был
я недостойный возведён собратья�
ми моими на престол Патриархов
Московских и всея Руси и из их рук

получил знаки патриаршего досто�
инства, – сказал Патриарх. – Ваши
молитвы, ваши добрые лица напут�
ствуют меня сегодня перед нача�
лом Патриаршего поприща, кото�
рое не может быть ни лёгким, ни
беспрепятственным. Господь и
Церковь возлагают на меня тяжкий
крест, несение которого требует
полной самоотдачи и полного по�
священия себя тому служению, к
которому ныне я был призван че�
рез троекратное посаждение на
Патриарший престол».

«Патриарх – хранитель внутрен�
него единства Церкви и вместе с
собратьями по епископату блюсти�
тель чистоты веры, – подчеркнул
Его Святейшество. – Задача Патри�
арха – не допускать перерастания
разномыслий, которым по слову
апостола «надлежит быть» (1 Кор.
11, 19), в расколы, нестроения и
лжеучения. Патриарх должен забо�
титься о том, чтобы каждая лич�
ность во всей её неповторимости
находила своё место в церковном
организме и, в то же время, чтобы
разномыслия не нарушали духа
любви и не ослабляли общих уси�
лий по созиданию дома Божия».

По словам Его Святейшества,
особой заботой Патриарха станет
церковная проповедь духовно�
нравственных идеалов примени�
тельно к реалиям современной
жизни. «Свидетельство об истине
и красоте Православия может
быть принято и усвоено только
тогда, когда люди ясно поймут
значение этого свидетельства для
своей личной, семейной и обще�
ственной жизни и научиться со�
прягать вечные Божественные
слова с реальностями повседнев�
ной жизни, с её заботами, радос�
тями и скорбями».

По материалам сайтов
patriarchia.ru и sobor09.ru
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Закончился очередной и дол�
гожданный Поместный Собор Рус�
ской Православной Церкви, на ко�
тором был выбран шестнадцатый
патриарх Московский и Всея Руси.
Собор, созванный, в первую оче�
редь, для определения личности
очередного предстоятеля нашей
Церкви, достаточно многими ожи�
дался как уникальный церковный
форум для решения определённых
острых проблем, волнующих цер�
ковную общественность. Но ожи�
дания эти не оправдались. Совер�
шив избрание предстоятеля, Со�
бор не воспользовался представив�
шейся исторической возможнос�
тью, если не решить, то хотя бы
сформулировать и поставить дей�
ствительно актуальные вопросы
церковной жизни, вызывающие
бурные дискуссии и разномыслия.
И этого следовало ожидать. Поче�
му? Может быть, давление сверху
или нежелание такие дискуссии
инициировать вообще? Как очеви�
дец, могу засвидетельствовать,
что председатель Собора, новоиз�
бранный Патриарх Кирилл бук�
вально взывал к членам Собора с
просьбой высказаться и сформули�
ровать проблемы, волнующие
Церковь, призывал к дискуссии и
дождался…  предложения от одно�
го из украинских архиереев обсу�
дить вопрос ношения духовен�
ством камилавок зелёного цвета…
О чём это говорит? Думаю, что в
первую очередь, о том, что мы как
церковное общество, к подлинно
соборной творческой и боговдух�

новенной деятельности совершен�
но не готовы. Это печальный факт,
но вполне очевидный. Собор –
зеркало церковной жизни, вполне
объективно отражающее её налич�
ное состояние.

В жизни любой православной
Церкви – Собор, тем более Помес�
тный,  призванный быть выражени�
ем и свидетельством церковной
полноты, – событие выдающееся.
На него устремляются взоры, пол�
ные надежды и веры в значимость
его определений. Так было всегда
и, очевидно, пребудет вовек. Ника�
кой собор Церкви не проходил для
её земного пути бесследно. Исто�
рия прошлого века, так трудно и
болезненно уходящего из нашего
настоящего, для Русской Право�
славной Церкви тесно связана с её
Поместными соборами – 1917�18
годов, восстановившего патриар�
шество и затем, нескольких других,
созывавшихся, как правило, по по�
воду выборов новых предстояте�
лей Церкви.

Соборы Церкви в её каноничес�
ком сознании всегда были наибо�
лее адекватным и полноценным
инструментом решения назревших
проблем церковной жизни. Хорошо
известно из церковной истории,
какую роль сыграли соборы в фор�
мировании догматики и каноничес�
кого строя Церкви. Натяжкой бу�
дет думать, что все они проходили
с неизменным соблюдением всех
легитимных процедур и исключи�
тельно в обстановке братской люб�
ви. На них велась борьба, и порой

беспощадная. Но это была борьба
за истину и потому она была бес�
компромиссна. При всех крайнос�
тях этой борьбы ей сопутствовал
один чрезвычайно важный фактор.
Этим фактором была широкая и
подробная (порой даже чрезмер�
ная) осведомленность широких
церковных кругов в богословской
и канонической проблематике, вол�
нующей Церковь. Это соборное
сознание коренилось в кафоличес�
ком характере Церкви и вмещало
в себе всё  жизненно важные эле�
менты её жизни.

В России роль Поместных Собо�
ров с определённого историческо�

Çàìåòêè íà ïîëÿõ áëîêíîòà
Ðàçìûøëåíèÿ äåëåãàòà Ïîìåñòíîãî Ñîáîðà

Äóõîâåíñòâî - ó÷àñòíèêè Ñîáîðà

го момента стали играть Земские
соборы, на которых решались как
насущные вопросы церковной жиз�
ни, так и задачи, стоящие перед го�
сударством. Эти Соборы опирались
на начала соборности, широко пред�
ставленные в русской церковной
дореформенной действительности.
В Синодальный период начала  тра�
диции и навыки соборного решения
церковных проблем были безжало�
стно выкорчеваны бюрократичес�
кой системой Империи. Чудом был
факт проведения исторического
Поместного Собора Русской Цер�
кви 1917�18 гг., который смог на�
копленный заряд церковной энер�
гии заключить в рамки плодотвор�
ных и результативных дискуссий по
всем насущным вопросам церков�
ного бытия. Для последующих по�
колений русских церковных людей
этот Собор приобрёл черты эталон�
ной формы решения и формулиро�

Ïðîòîèåðåé Àíäðåé Ëîáàøèíñêèé
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вания проблем в Церкви. К сожа�
лению, последующая история не
предоставила нам шанса закрепить
успех возрождения соборных прин�
ципов. Наступило время тотально�
го коммунистического террора и
борьбы за историческое выжива�
ние самой церковной организации.

Неудивительно, что сами после�
дующие условия исторического
бытия нашей Церкви, неизменно
экстремальные, совершенно не
способствовали развитию собор�
ной жизни и тем более формирова�
нию самого соборного сознания.
Ведь сама соборность, в принципе,
предполагает достаточно развитую
культуру церковности и церковно�
го самосознания, а говорить об этом
в условиях советской репрессив�
ной системы было просто смешно.
Крушение Союза и насущные зада�
чи восстановления жизни Церкви
в её элементарных формах также
не послужили благоприятным исто�
рическим фоном для появления и
возрождения соборности, которая
предполагает духовную зрелость и
церковное совершеннолетие (в
смысле ответственности) её учас�
тников и деятелей. Слава Богу и за
то, что Церковь в целом не оказа�
лась втянутой в псевдодемократи�
ческий процесс перестройки, ока�
завшийся гибельной ловушкой для
духовно�нравственного здоровья
постсоветского общества, ставше�
го стремительно дичать в услови�
ях обвального нравственного бес�
предела. И вполне закономерным
в этих условиях стал пересмотр
Устава РПЦ, который закрепил
большинство функций Поместного
Собора за Архиерейским Собором
РПЦ, несущим всю полноту церков�
ной власти.

Следует понимать, что вне поля
подлинной церковной культуры и
навыков решения насущных про�
блем в духе любви, послушания и
свободы, любой собор в лучшем
случае всегда рискует превратить�
ся в своеобразный Гайд�парк, где
главным мотивом действия будет
желания высказаться и выразить
своё мнение. В худшем случае та�
кой церковный форум может ока�
заться во власти фактически анти�
церковных деструктивных и безот�
ветственных сил,  способных поста�
вить Церковь либо на порог разру�
шительных реформ, либо вставить
клин недоверия и непослушания
между иерархией и народом Божи�

ния вопросов  церковной жизни в
духовной печати, затем последова�
ло решение о рассылке анкеты для
Преосвящённых архиереев, посвя�
щенной формулированию наибо�
лее насущных проблем. Развёрну�
тые ответы владык на предложен�
ные вопросы вкупе с последующей
многолетней деятельностью со�
зданного Предсоборного присут�
ствия и определили столь конструк�
тивный и эффективный ход собор�
ных заседаний и решений. Собор
готовился, таким образом, в тече�
ние более десяти лет… Осуще�
ствимо ли это сегодня? Как деле�
гат прошедшего Поместного Собо�
ра, с надеждой скажу: да!

Возвращаясь мысленно к про�
шедшему Собору, вспоминаю, ка�
кой радостью было услышать сре�
ди призывов некоторых делегатов
упразднить сам институт Помест�
ного Собора, неожиданно прозву�
чавшее предложение возродить
форму предсоборного присут�
ствия, как инструмента, улавлива�
ющего и аккумулирующего про�
блемы церковной жизни для их пос�
ледующего Соборного, богомуд�
рого разрешения. К счастью, это
предложение было услышано и
поддержано новым предстоятелем
Церкви и теперь нам остаётся на�
деяться, что эту историческую воз�
можность возрасти в меру возрас�
та церковной соборности мы смо�
жем реализовать. Только бы не
дать себя увлечь политиканством
и реформаторским зудом, а понять,
что ждёт от нас Господь, давший
нам благодать и свободу эту благо�
дать умножать.

Протоиерей
Андрей ЛОБАШИНСКИЙ,
делегат Поместного Собора

Русской Православной Церкви
2009 г. от Калужской епархии

им. Русская Церковь в лице её ар�
хиереев эту опасность разглядела
и поставила спасительную ограду.

И всё же здесь стоит задуматься
над тем, а почему стало возмож�
ным столь успешное и глубоко зна�
чимое проведение Поместного
Собора 1917�18 гг., которому пред�
шествовал столь длительный пери�
од церковного безмолвия… И мы
увидим, что этому Собору предше�
ствовал долгий период очень пло�
дотворного и широкого обсужде�

Ìèòðîïîëèò Êëèìåíò
ïðèíèìàåò ó÷àñòèå

â ãîëîñîâàíèè

Àðõèìàíäðèò Äîíàò (Ïåòåíêîâ)

Äóõîâåíñòâî - ó÷àñòíèêè Ñîáîðà

Ôîòîãðàôèè Ìàðèíû Áîãîìîëîâîé è ñàéòà Ïàòðèàðõèÿ.ðó
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От масштабных перемен к
ожиданию обильных плодов
Когда в первый день работы Со�

бора мы шли по галереям храма
Христа Спасителя, архимандрит
Донат (Петенков) сказал, что этот
храм – лучший памятник почивше�
му патриарху Алексию II. Это, не�
сомненно, так и есть. Тому подтвер�
ждение – постоянно действующая
при храме экспозиция, где отобра�
жён каждый этап возрождения этой
святыни, и везде мы видим присут�
ствие патриарха Алексия.

Но мне кажется, что можно го�
ворить ещё и о нематериальном
«памятнике». Я имею в виду Цер�
ковь как сообщество людей. Ведь,
когда патриарх Алексий ступил на
Патриаршее поприще, – это было
нечто иное, чем когда он перешёл
в обители вечные. Он оставил уже
совершенно другую Церковь на
попечение своим преемникам.

Об этом много говорил в своём
докладе на первом открытом засе�
дании Поместного Собора на тот
момент Местоблюститель Патри�
аршего Престола митрополит
Смоленский и Калининградский
Кирилл: «Для того, чтобы предста�
вить себе масштабы количествен�
ных изменений, необходимо при�
вести данные о состоянии церков�
ной жизни, опубликованные в свя�
зи с поместным Собором 1988
года. Тогда в Русской Церкви было
76 епархий и 74 архиерея, 6893
прихода, 6674 священника и 723
диакона, 22 монастыря с 1190 мо�
нашествующими, две духовные
академии и три семинарии. Сейчас
мы видим принципиально иную
ситуацию. По состоянию на конец
2008 года в Русской Православной
Церкви – 157 епархий, 203 архи�

ерея, из них 149 правящих и 54 ви�
карных, кроме того, 14 архиереев
пребывают на покое. Русская Пра�
вославная Церковь имеет 29263
прихода. Общее количество духо�
венства – 30670 человек, из них
священников – 27216, диаконов –
3454. Особенно показательна ситу�
ация в Москве, для которой Пред�
стоятель Церкви является правя�
щим архиереем. Количество дей�
ствующих храмов в столице уве�
личилось в 22 раза (40/872)».

Но, кроме количественных, про�
изошли ведь и значительные каче�
ственные изменения в Церкви. По�
добно тому, как в начале ХХ века имя
святителя Патриарха Тихона было
символом сплочённости всех духов�
но здравых сил Русского Правосла�
вия, на рубеже двух тысячелетий
святейший Патриарх Алексий стал
объединяющим символом для Пра�
вославия русской традиции на всей
территории исторической Руси и да�
леко за её пределами.

«17 мая 2007 года, когда в храме
Христа Спасителя был подписан Акт
о каноническом общении, а затем
единство Поместной Русской Цер�
кви было запечатлено совместным
совершением Божественной литур�
гии, – поистине стал историческим
днём торжества Русского Правосла�
вия, духовного преодоления тех ран,
которые были нанесены нашему на�
роду революцией, гражданской вой�
ной, пропастью, разделявшей тех,
кто нёс крест изгнания от их собра�
тьев, страдавших под игом безбож�
ной власти на Родине. Сегодня в
Русской Зарубежной Церкви, деле�
гаты которой участвуют в нашем
Соборе, – 10 епархий, 359 приходов,
25 монастырей», – отметил также
митрополит Кирилл.

В том же докладе, посвящённом
переменам, произошедшим в Цер�
кви за последние восемнадцать лет
от предыдущего Поместного Собо�
ра, была затронута и проблема пре�
одоления расколов. В ответ на по�
зицию людей с нецерковным миро�
воззрением, считающих, что всё
можно решить путём поиска комп�
ромиссов, была противопоставлена
позиция святителя Марка Эфесско�
го, который в своё время сказал:
«Никогда то, что относится к Церк�
ви, не исправляется через компро�
миссы, ибо нет ничего среднего
между истиной и ложью». Было
подчёркнуто, что единственно
жизнеспособное решение может
быть достигнуто лишь неуклонным
следованием по пути канонической
правды и евангельской любви, в
том числе и любви к оступившим�
ся братьям.

Подводя итог, председатель�
ствующий сказал: «Я как Место�
блюститель Патриаршего Престо�

Â Öåðêâè íåóìåñòíû ðåôîðìû,
íî íåèçáåæíû èçìåíåíèÿ

Когда речь заходит о Поместных Соборах, всегда уместен эпитет «эпохальное собы4
тие», потому что, так уж складывается наша история, созываются они, как правило, с
основной целью выбора нового Предстоятеля Русского Православия, а каждая новая
личность – это, безусловно, и новая эпоха.

Поместный собор, состоявшийся 27429 января 2009 года, открыл собой очеред4
ную эпоху Русской Православной Церкви, избрав Патриархом Московским и всея
Руси высокопреосвященнейшего Кирилла, митрополита Смоленского и Калининг4
радского, Местоблюстителя Патриаршего престола.

Ýòó ìûñëü âûñêàçàë íà Ïîìåñòíîì Ñîáîðå íîâîèçáðàííûé Ïàòðèàðõ

Íîâîèçáðàííûé Ïàòðèàðõ Êèðèëë
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ла, хотел бы выразить убеждён�
ность в том, что в наступающий пе�
риод своей истории наша Церковь,
под водительством избранного
Предстоятеля, принесёт новый
обильный плод».

А то, кто станет следующим
Предстоятелем, решалось на вто�
ром заседании Поместного Собора.
Это заседание было закрытым для
прессы. В нём приняли участие
только делегаты Собора.

Бог миловал.
Распри не случилось.

Надо сказать, что Поместный
Собор Русской Православной Цер�
кви 2009 года – самый масштабный
в истории по числу участников.
Более семисот делегатов пред�
ставляли на нём епархии, монасты�
ри и духовные школы России и Рус�
ского Православного Зарубежья.
Впервые в работе Собора приняли
участие женщины.

В сложной современной ситуа�
ции в мире, склонной к конфлик�
там и разделениям, трудно было
быть абсолютно уверенным, что эта
мутная пена не перехлестнёт за
церковный порог. Поэтому, присту�
пая к работе Собора, делегаты по�
стоянно слышали призывы к консо�
лидации и сохранению единства. На
центральный аналой в храме Хрис�
та Спасителя, где проходили засе�
дания, была выставлена рядом с
крестом и Евангелием чудотвор�
ная икона Богородицы Семистрель�
ная, или Умягчение злых сердец. В
день начала работы Собора она
обильно замироточила.

Бог миловал. Собор прошёл мир�
но. Несмотря на то, что высказыва�
лись мнения о необходимости выд�
вижения Поместным Собором сво�
его кандидата на Патриарший Пре�
стол, это предложение поддержа�
ли немногие делегаты.

После самоотвода митрополита
Филарета, Собору предстояло вы�
бирать из двух кандидатов. По ре�
зультатам голосования, шестнад�
цатым Патриархом Московским и
всея Руси стал Местоблюститель
Патриаршего Престола высоко�
преосвященнейший Кирилл. 508
делегатов отдали свои голоса ему.
Митрополита Калужского и Боров�
ского Климента поддержало 169
делегатов. 23 бюллетеня были
признаны недействительными, и
двое делегатов не опустили свои
бюллетени в урны.

Напутствия
из Священного Писания

Накануне интронизации нового
Патриарха во время Всенощного
бдения читалось Евангелие от
Иоанна, где Господь трижды вопро�
шает Симона�Петра: «Симоне
Ионин, любишь ли Меня, больше,
нежели они?» И после каждого под�
тверждения: «Так, Господи! Ты зна�
ешь, что я люблю Тебя», – Он вру�
чает Петру овец Своего словесно�
го стада: «Паси агнцев Моих».

А словами Апостола Павла из
Послания к Тимофею в этот день
были: «Будь образцом для верных
в слове, в житии, в любви, в духе, в
вере, в чистоте...» – слова, которые
каждый священник носит начертан�
ными на своём иерейском кресте.
А также: «Не неради о пребываю�
щем в тебе даровании, которое
дано тебе по пророчеству с возло�
жением рук священства...»

Эти фрагменты из Священного
Писания открыли вид на историчес�
кую ретроспективу: множество
раз, начиная от апостола Петра, вру�
чал Господь своих людей на попе�
чение тому или иному иерарху и
множество раз требовал: «Не нера�
ди о них». Так произошло и на сей
раз. Так будет и впредь.

Мы же, ожидая молитв нового
патриарха о нас пред Престолом
Божиим, помолимся о нём. Об этом
он просил в каждом, произнесён�
ном им публично обращении, под�
чёркивая, что патриаршее служе�
ние – это, прежде всего, тяжёлый и
ответственный крест.

Марина БОГОМОЛОВА,
редактор газеты «Вера молодых»,
делегат Поместного Собора РПЦ

2009 года

Первая олимпиада по ОПК
в Калуге

31 января 2009 года в городе Ка�
луге в средней школе № 21 прошёл му�
ниципальный этап Первой всероссий�
ской олимпиады по Основам Право�
славной культуры для учащихся 7 – 11
классов, в котором приняли участие 70
учащихся из 12 образовательных учреж�
дений города.

Проведение олимпиады послужит
целям расширения и поддержки изу�
чения подрастающим поколением рос�
сиян Основ православной культуры,
духовно�нравственному и патриотичес�
кому воспитанию школьников, выяв�
лению и развитию их интересов и спо�
собностей, вовлечению учащихся в
активную учебную, познавательную де�
ятельность в области истории и культу�
ры Православия, созданию условий для
поддержки одарённых детей.

В жюри вошли как светские специ�
алисты, так и представители духовен�
ства. Такое решение о составе жюри
было принято организаторами после
анализа олимпиадных заданий, кото�
рые пришли из Православного Свято�
Тихоновского гуманитарного универ�
ситета. А именно этот университет
определён приказом министерства об�
разования России как центральный
оргкомитет и центральная методичес�
кая комиссия с правом составления
олимпиадных заданий. Характер и со�
держание заданий показали интегри�
рованный подход к их составлению.
Часть заданий из области истории, свя�
зи её с Православием, часть заданий
имеет литературоведческий аспект,
потому что требует знание стихов на�
ших классиков. Есть и задания крае�
ведческого плана, таких как: приведи�
те примеры пяти исторических памят�
ников в регионе, где вы живёте, свя�
занных с православной культурой, на�
пишите, что вы знаете о каждом из них.
По результатам в городе Калуге:

В 1 группе (7 – 9 классы) заняли:
1 место – Ульяна Старовойтова (Об�

ластной реабилитационный центр, 9
класс);

2 место – Алексей Бурмистров (Об�
ластной реабилитационный центр, 9
класс) и Дмитрий Фёдоров  (Калужс�
кая православная гимназия, 7 класс);

3 место – Кирилл Кислов  (МОУ
«Средняя школа № 45», 8 класс).

Во 2 группе (10 – 11 классы) заняли:
1 место – Иван Маричев (Калужс�

кая православная гимназия, 11 класс)
и Мария Костикова (Калужская пра�
вославная гимназия, 11 класс);

2 место – Ника Гафарова (МОУ
«Средняя школа №8», 11 класс);

3 место – Анна Астальцева  (МОУ
«Средняя школа № 50», 10 класс).

Региональный этап Первой всерос�
сийской олимпиады среди школьни�
ков 9 – 11 классов будет проходить 19
февраля в Калужской православной
гимназии.

Юлия РАХАЕВА

Ñîáûòèÿ

Ìàðèíà Áîãîìîëîâà

Ôîòîãðàôèè Ìàðèíû Áîãîìîëîâîé è ñàéòà Ïàòðèàðõèÿ.ðó
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Архиепископ Георгий (в миру
Александр Иванович Грязнов) ро�
дился 26 января 1934 г. в деревне
Бедрино Ковровского р�на Влади�
мирской области в семье рабочего.
После окончания в 1948 г. 7�класс�
ной школы посёлка Красный Ок�
тябрь поступил в 1948 г. во Влади�
мирский сельскохозяйственный тех�
никум, который окончил в 1952 г. С
1952 по 1955 гг. работал агрономом
в Ковровском р�не Владимирской
области. С 1955 по 1958 гг. служил
в рядах Советской Армии. После де�
мобилизации вернулся на пре�
жнюю работу.

В 1962 г. поступил в Московскую
духовную семинарию, по окончании
которой в 1966 г. продолжил учёбу
в Московской духовной академии.

26 ноября 1968 г. ректором МДА
епископом Филаретом (Вахромее�
вым) рукоположен во диакона, 28
августа 1969 г. – во иерея.

В 1970 г. окончил МДА со степе�

нью кандидат богословия за сочи�
нение «Святые пастыри: из истории
отечественного пастырства», ос�
тавлен при МДА профессорским
стипендиатом и назначен помощни�
ком инспектора МДА и семинарии.
С 1971 г. преподавал ряд предме�
тов в Московской ДС.

2 апреля 1972 г. пострижен в мо�
нашество с наречением имени в
честь св. вмч. Георгия Победонос�
ца. В 1973 г. возведён в сан игуме�
на и назначен преподавателем
МДА.

С 1976 г. – доцент кафедры гоми�
летики и старший помощник инс�
пектора МДА и ДС по внешне�пред�
ставительской деятельности.

В 1978 г. возведён в сан архиман�
дрита. С 1982 г. – инспектор МДА, в
январе 1989 г. назначен 1�м прорек�
тором Московских Духовных школ.

Постановлением Святейшего
Патриарха Пимена и Священного
Синода от 10 апреля 1989 года ар�

химандриту Георгию (Грязнову),
первому проректору Московских
Духовных школ, определено быть
епископом Челябинским и Златоу�
стовским.

23 апреля 1989 года, в праздник
Входа Господня в Иерусалим, за
Божественной литургией в Богояв�
ленском патриаршем соборе Пре�
освященные архиереи, во главе с
митрополитом Крутицким и Коло�
менским Ювеналием (Поярковым)
совершили хиротонию архимандри�
та Георгия во епископа Челябинс�
кого и Златоустовского.

Стараниями архиепископа Геор�
гия в возобновлённой Челябинс�
кой епархии, которая долгое вре�
мя не имела своего постоянно пра�
вящего архиерея, стали воссозда�
ваться поруганные храмы и стро�
иться новые, открываться новые
приходы, число которых увеличи�
лось с 17 до 68. В 1995 г. было от�
крыто Челябинское ДУ, ректором
которого с 22 февраля 1995 г. стал
архиерей. Находясь на Челябинс�
кой кафедре, архиепископ Георгий
уделял особое внимание борьбе с
распространением сектантских и
оккультных идей, много пропове�
довал и выступал в СМИ с апологе�
тическими публикациями.

27 декабря 1996 г. назначен епис�
копом Людиновским, викарием
Калужской епархии.

25 февраля 2005г. возведён в сан
архиепископа.

Находясь на служении в Калужс�
кой епархии, архиепископ Георгий
оказывает помощь в её управлении
митрополиту Калужскому и Боров�
скому Клименту (Капалину) и ре�
шает вопросы, связанные с жизнью
приходов (открытие и освящение
храмов и часовен, посещение при�
ходов и проведение приходских
собраний и др.), председательству�
ет в Церковном суде Калужской
епархии, в епархиальных Издатель�
ском отделе и в Комиссии по соци�
альному служению. Архиерей со�
вмещает пастырскую деятельность
с преподаванием в Калужской ДС.
Стараниями архиепископа Георгия
при Калужской духовной семина�
рии организована в 2001 г. право�
славная 3�х годичная богословская
вечерняя школа для взрослых. Ар�
хиепископ Георгий входит в совет
по культуре при Губернаторе Ка�
лужской обл., представляет Епар�
хию при областном Министерстве
образования и культуры и коорди�
нирует душепопечительское со�
трудничество с Управлением ис�
полнения наказаний, в т.ч. благода�
ря его попечению и при помощи
боголюбивых благотворителей
был построен храм на территории
воспитательной колонии в Калуге.
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Дорогой владыка, мы от всей
души поздравляем Вас с юбилеем!
Благодарим Господа, что Он нам
дарует такую радость общения с
Вами, и будем молитвенно просить
Его, чтобы Он продлил эту радость
на долгие годы. И что бы Вы прове�
ли их в духовной радости, телесном
здравии, окружённые благодарны�
ми Вам пастырями и паствой.

– Зная Вас только как архиерея,
хотелось бы узнать о Ваших роди&
телях, детских годах.

– Семья была религиозная и бо�
гобоязненная. Родители мои были
благочестивыми людьми. Они и
меня постоянно вели к Господу
Богу, за что я им весьма благода�
рен и по сей день. Мать домохо�
зяйка. Отец работал на стекольном
заводе.

Большое влияние, конечно, ока�
зала мама. Она без утренних и ве�
черних молитв не обходилась. Рано
вставала. Помню, ещё спишь, а она
уже молитвы читает. Электриче�
ства тогда не было. Мама керосин�
ку не зажжёт, да по памяти молит�
ся. Минут так тридцать. Спать ло�
жились, она снова к Богу обраща�
лась с молитвой. Как долго не по�
мню, засыпал уже.

Нас она тоже приучала к молит�
ве, так чтобы перед едой молились,
перед сном. Так что когда я уже хо�
дил в школу, то помню, к Богу обра�

щался часто. Много молитв не знал,
но в голове твёрдо присутствовала
мысль, что Бог есть. Бабушка Ани�
сия тоже была глубоко верующим
человеком. Она с Богом как�то все�
гда живо разговаривала, задушевно,
тепло. Помню маленьким бегаю ря�
дом с ней, а она сидит перед икона�
ми да что�то шепчет. Я слышал мо�
литвы, и мне казалось, что она с Са�
мим Богом разговаривает.

На Пасху всегда в храм с папой
ходили. Про других родственников
сказать не могу, но зато помню, что
на праздники церковные к нам при�
езжало достаточно много людей.

Воспитывали нас также как и
всех. Одно не помню, чтобы нас
родители наказывали. После шко�
лы я закончил сельскохозяйствен�
ный техникум, а после работал аг�
рономом. Бывало, что мы отпуска
себе не брали по нескольку лет под�
ряд. Народ тогда очень трудолюби�
вый был.

– Ощущала ли Ваша семья гоне&
ния в те безбожные годы?

Мы жили в селе, но родители мои
колхозниками не были. Перед вой�
ной тяжеловато было. Хлеб по кар�
точкам получали, в лес ходили за
грибами и ягодами. Храм у нас был
в селе в честь архангела Михаила.
Там после пожара склад устроили,
а как крыша рухнула, так совсем пе�
рестали его использовать. Про го�
нения сказать не могу. Хотя тогда
страшные годы были: пропаганда
была атеистическая, ссылали, рас�
стреливали… (задумался). Когда
был маленьким, мама рассказыва�
ла, что видела, как в 30�х годах стро�

ем священнослужителей вели на
расстрел, а они пели ирмосы кано�
на «Волною морскою». Ещё она го�
ворила, что та церковь «красная», а
та была церковью «белой». Я ду�
маю, что вы все понимаете и без
дополнительных объяснений. А где
и вовсе были обновленцы. Ужас, да
и всё только! Но мы верили, что на�
станут намного лучшие времена
для Матери Церкви, и всё будет хо�
рошо. Да, несомненно, были и атеи�
сты, и просто ненавидевшие Цер�
ковь, всё было. Кто�то относился со
снисхождением, но боялся призна�
ваться и хранил это в себе! Было и
такое в моей жизни, что как�то шёл
по дороге, а в меня бросали камни.
Вот какие времена были. Большая
была озлобленность.

– Владыка, Вы после школы, по&
лучили профессиональное образова&
ние, работали агрономом, служи&
ли в армии. Когда у Вас появилась
мысль о поступлении в семинарию?

– Уже после армии, посещая Лав�
ру у меня созрело желание посту�
пить в духовную школу. Родители
были не против, и даже наоборот
поощряли мои стремления.

Помню, когда только поступал в
семинарию, уволился с работы, во�
енный билет получил. Меня вызва�
ли в райисполком. Я не пошёл, го�
товился к поступлению в семина�
рию. Думал, что мне хотят работу
предложить. А там уже из КГБ че�
ловек приходил, спрашивал, с кем
он встречается, какие книги чита�
ет. Хорошо там женщина работала,
у которой в партии что�то не сло�
жилось, она даже в храм стала хо�
дить. Она за меня немного заступи�
лась, сказала, что я хорошие книги
читаю по работе. В общем, отстали
от меня.

– Какие у Вас остались воспоми&
нания от учёбы в семинарии? У Вас
были друзья среди одноклассников?

– Воспоминаний очень много,
чтобы рассказать даже и дня не хва�
тит! Они очень хорошие! Больше
всего мне запомнилось та настоя�
щая семинарская дружба, та спло�
чённость, которая была у нас. В то
время в семинарии многие учились,
уже имея среднее или высшее об�
разование. Это во многом упроща�
ло работу инспекторов, следящих
за порядками. Но самое яркое вос�

«Ничего доброго не обретаю в душе, кроме одного желания –
быть верным своему призванию и долгу».

26 января 2009 года викарию
Калужской епархии Высокопре4
освященнейшему архиепископу
Людиновскому Георгию испол4
нилось 75 лет. Вся Калужская
епархия сердечно поздравляет
дорогого владыку с памятным
юбилеем и желает многих и бла4
годенственных лет жизни.

Побеседовать с владыкой
было непростой задачей. Охот4
но общаясь в любой обстановке,
давать интервью для журнала
владыка наотрез отказывался,
ссылаясь на то, что «ему и рас4
сказать4то особо нечего». И всё
же журналистская напорис4
тость взяла верх, и архиерей со4
гласился дать два интервью
(одно из них было записано на
видео). Мы приведём здесь не4
которые размышления архипа4
стыря и интересные факты из
его жизни, которые до настоя4
щего времени многим остава4
лись неизвестными.
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поминание, как мне кажется, был
момент зачисления: принят я или
нет? На мой взгляд, и по сей день
каждый семинарист вспоминает
этот незабываемый момент жизни.
Как видно сейчас – не зря поступал.

Были смешные случаи, особенно
когда ездили собирать картошку. И
многое другое – как забавные, так
и духовные были случаи...

Друзья тоже были. Один из наи�
более близких – отец Николай, в
Костромской епархии служит. С
другими дружили на равных. На�
пример, со мной учились протодиа�
кон Владимир Назаркин – служит с
Патриархом, протоиерей Николай
Степанюк – в Москве в Елоховс�
ком соборе служит. Вместе уроки
учили, о чём�то размышляли.

– Тяжело было учиться?
– Не все уроки просто давались,

зубрили, заучивали. Учились, надо
сказать, с желанием.

Как ты трудишься, так и учишься!
Всё зависит только от тебя. Каж�
дый ведь день спрашивали, и не
улизнёшь ни от чего и не от кого.
Мы занимались на вечерних заня�
тиях, они были с пяти и до восьми
вечера. А я, помню, садился за заня�
тия и пораньше. Было и так, что при�
ходилось уделять время занятиям
в свободное вечернее время. Усва�
иваешь то, что было записано тобою
на уроке, вглядываешься в записи
и запоминаешь. Писали много, по�
тому что в то время многих книг и
учебников не было.  Больше всего
мне запомнилось Догматическое
богословие. Два года его изучали
в семинарии, два – в академии. Я, в
основном, пользовался своими кон�
спектам. Записывали за профессо�
ром  В.Д. Сарычевым. Он был че�
ловеком немногословным в жизни,
а по предмету чётким и ясным.

Дисциплина была строже, чем
сейчас. Следили, чтобы молитвы
посещали, занятия. Дежурный по�
мощник инспектора заходил, всё
проверял. У меня был однокласс�
ник, который за время обучения в
семинарии ни одного урока не
пропустил.

– Как Вы можете охарактери&
зовать преподавателей Академии?
Вы упомянули профессора Сарыче&
ва, кто&то Вам запомнился ещё?

– Преподаватели оказывали ог�
ромное влияние на своих студен�
тов. Они рассказывали интересные
вещи, случаи из жизненной практи�
ки, но главное,  были нашими ду�
ховными воспитателями. Ректором
Академии у нас был протоиерей
Константин Ружицкий. Он служил
сначала на Украине, потом его при�
гласили в Лавру. Он составил конс�
пект по нравственному богосло�
вию, предмет свой знал хорошо, а
на экзамене больше про житейские
ситуации спрашивал, касательно
жизни на приходе.

Отец Марк Лозинский препода�
вал пастырское богословие, про�
фессор Алексей Иванович Георги�
евский преподавал литургику.
Марк Харитонович Трофимчук
преподавал пение. С ним был ин�
тересный случай. Как�то он из да�
лека до Лавры добирался. Мест в
вагоне не оказалось, так он на кры�
ше поезда ехал. Вот как. Другой
преподаватель посылочку послал
домой. Люди из «органов» у него
обнаружили что�то подозритель�
ное, и попросили за 24 часа поки�
нуть Академию.

– А Вы находясь в Лавре, стал&
кивались с властями?

– Столкновения с безбожной вла�
стью у меня не частые были. Атеис�

ты во многом ограничивали пропо�
ведническую деятельность священ�
ника. В те времена все говорили
очень осторожно, т.к. за всеми сле�
дили! Также и у меня был интерес�
ный случай. Помню, я уже был свя�
щенником, иду ранним утром в
Троицкий собор, чтобы поклонить�
ся мощам Преподобного. Незнако�
мая женщина меня останавливает
и спрашивает: «Вот я около иконос�
таса повесила портрет В.И. Лени�
на! Что мне делать, пускай весит
или убрать в чулан?» А я не вдумы�
ваясь, наверное, из�за неопытности
духовной, ответил то, что первое
пришло на ум: «Это дело ваше, хо�
зяйское». Немного отойдя от неё, я
мысленно разобрался, что она меня
искушала. Думаю, и оставить его
нельзя, и если бы я сказал, что надо
снять, а лучше вообще избавиться
от него, то она бы нажаловалась в
выше стоящие органы власти. Что
со мною тогда было бы, я даже не
представляю.

– Владыка, расскажите, пожа&
луйста, как вы стали священни&
ком, как приняли монашество?

– Когда я заканчивал семинарию,
надо было определяться в каком
качестве далее служить в Церкви.
Тогда у всех было в подсознании,
что если ты учишься в семинарии,
да ещё и в академию пошёл, то ты
должен принять духовный сан! А
если нет, то кем я буду?  Вот я ду�
мал: рукоположусь, и буду служить
Богу и людям. Меня звали в монас�
тырь, в братью Лавры. Не сказать,
чтобы я был слаб здоровьем, но как�
то казалось тяжеловато будет мне
там жить. Потом в монастыре была
проблема с пропиской. Регистриро�
вали только жителей Москвы и об�
ласти, а остальных не прописывали.
Но мне всё равно хотелось служить
священником, хоть на самом незна�
чительном приходе. Учась в акаде�
мии, я принял священнеческий сан.
После окончания академии сложи�
лось так, что меня оставили при ака�
демии профессорским стипендиа�
том, помощником инспектора и
преподавателем. Тут я уже решил
принять монашество. У меня уже
сложился  характер и мировоззре�
ние на жизнь! Я уже твёрдо знал,
кем хочу быть. Постриг меня и ещё
двух студентов совершил епископ
Филарет (Вахромеев). Духовни�
ком тогда у нас был отец Иоанн
(Маслов). К архимандриту Кирил�
лу (Павлову) я тоже частенько об�
ращался за советом.

– Исполняя послушание инспекто&
ра Академии и семинарии, Вы были
строгим инспектором?

– Если всё подсчитать, то был где�
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то около 18 лет в этой должности.
6 лет помощником инспектора, 6
лет старшим помощником, и 6 лет
инспектором академии. А на счёт
того, каким я был, это уже не мне
судить! Но в свою очередь, я ста�
рался следить за порядком в этом
великом духовном заведении!
Сильно не гоняли, но требовали,
чтобы учащиеся соблюдали распо�
рядок дня и соответственно дисцип�
лину. Чтобы не было хаоса и беспо�
рядка, чтобы кровати были заправ�
лены, всё было прибрано, посуды
лишней в комнатах не было. И если
у кого был беспорядок, то указыва�
ли этой личности на это, чтобы ис�
правил. В противном случае, как
минимум, трудовая деятельность.
Если в учебном заведении будет
беспорядок, то отчасти это вина са�
мого инспектора.

– Студенты прошлого века и ны&
нешнего сильно отличаются друг
от друга?

– Если говорить с вами на чисто�
ту, то хочу отметить особенность
тех студентов, прошлых лет, в от�
личие от сегодняшних студентов
XXI века. Тогда студенты были бо�
лее внимательны к тому, что им
рассказывали преподаватели. Ис�
корка стремления к знаниям горе�
ла у них в глазах! А сейчас только у
некоторых. Например, на занятиях:
кто дремлет, кто разговаривает! Я,
конечно, понимаю, что многие при�
шли со школьной скамьи. Но даст
Бог, всё будет хорошо. Повзросле�
ют, поймут, куда их Господь привёл
обучаться…

Ещё раньше народ более трудо�
любивый был. И учиться любили, и

на послушаниях работать. На мой
взгляд, тогда уже с детства люди
воспитывались в таких традициях.

Каждую среду в академии и тог�
да и сейчас читается акафист Божи�
ей Матери. Помню, во время моей
учёбы верующие весь акафист сто�
яли на коленях. Сейчас такое не
увидишь.

– Владыка, в 1989 коду Вас руко&
положили в епископа, в 1996 году
Вы приехали в Калужскую епархию.
Как сильно изменилась Ваша жизнь?

– О епископском служении я, ко�
нечно, никогда даже и не думал.
Думал где�нибудь на приходе слу�
жить. Но как Господь благословил
меня быть епископом, и я старался
с усердием выполнять возложен�
ное на меня послушание.

– Вы помните свой первый день
на Калужской земле?

– Чего�то особенного я и не при�
помню! Запомнилось мне впечатле�
ние от природы здешнего края.
Очень она красивая. Вначале я при�
ехал просто так, с одной сумочкой
и с неким волнением пошёл к вла�
дыке на приём. А уже накануне
Крещения я переехал в епархию
окончательно. Мне предоставили
маленькую квартирку, начал слу�
жить. Уже какая�то ясность опреде�
лилась! Обосновавшись здесь, по
благословению архиерея я поехал,
взял остальные вещи, книги, да и с
Божьей помощью приехал, продол�
жая нести на себе Крест Архиерей�
ского служения.

– Когда Вам выпадают редкие
минуты отдыха, как Вы предпо&

читаете его провести?
– На мой взгляд, отдых – это не

только лёг на койку и заснул, в сво�
их каких�то мечтах! Вот, например,
если ты говорил 4�5 часов с посети�
телями или ещё с утра и до вечера,
просто хочется помолчать, напол�
нив ум свой памятованием о Боге
и Иисусовой молитвой! Хочется
походить на свежем воздухе! Дол�
жна быть смена происходящего,
ведь это тоже отдых.

– Владыка, у Вас встречаются
в жизни трудности и проблемы?
Как Вы их преодолеваете?

– Да, трудности иногда встреча�
ются. Всем человек никогда не
бывает доволен, это природа такая
у нас. Вот мы едем на приход, туда
два часа и обратно два часа! Всё в
одной позе, отёчность какая�то, и
мечтаешь походить. Представьте
себе, конечно, трудновато! Но, Сла�
ва Богу, справляемся! Меня боль�
ше огорчает то, что студенты при�
носят поздно проповеди, но я всё
равно благодарю Бога, что они ста�
раются хоть даже перед самым про�
изнесением проповеди принести её
мне на проверку1.

– Вы можете сказать, что Вы
счастливый человек?

– Ну что можно тут сказать. Сча�
стливый человек – это тот, кому
везёт постоянно?! Вот живёшь и с
тобою не случается никаких непри�
ятностей, не попал в больницу, да и,
Слава Богу! Что такое счастье?
Один человек говорил: мне хоть бы
одним глазком в замочную скважи�
ну увидеть бы рай. Вот это счастье!
У каждого свои понятия в этом воп�
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росе. Я думаю так, что когда чело�
век помолится, то он доволен, сча�
стлив. Погружаешься в духовную
атмосферу, и радость какая�то на�
ступает, утешение. Даже в жизни
может быть не всё гладко, но в ито�
ге Господь посылает утешение, и в
душе наступает радость. Бог есть и
радость, и счастье. Любая потеха
или удовольствие всегда кончает�
ся горечью или неудовлетворённо�
стью. И в итоге, это уже не счастье,
а совсем наоборот. Настоящая ра�
дость будет и сейчас, и через год,
потому что она от Бога.

*   *   *
×тобы ощутить силу проповедни�

ческого дара владыки Георгия, до�
статочно прочитать его глубокое и
очень духовное слово при нарече�
нии во епископа, произнесённое 10
апреля 1989 года.

«Ваши Высокопреосвященства и
Преосвященства!

Богомудрые архипастыри и ми&
лостивые отцы!

Изволением Божиим и решением
Святейшего Патриарха Московс&
кого и всея Руси Пимена и Священ&
ного Синода Русской Православной
Церкви я призываюсь ныне быть
епископом Церкви Христовой.

И что могу сказать достойное
вашего слуха? Буду ли излагать
здесь благодарные чувства, кото&
рыми преисполнено моё сердце, но
святое дело призвания моего недо&
стоинства к высокому архипас&
тырскому служению выше слов че&
ловеческих. Так что благодарность
эта может и должна быть выска&
зана лучше не столько словами,
сколько последующей жизнью и пред&
стоящим епископским служением.

Первое, что, прежде всего, могу
сказать «Кто есмь аз, Господи
мой, Господи... яко возлюбил мя еси
даже до сих» (2 Цар. 7, 18). Страх
и смущение наполняют мою душу
от сложности и ответственнос&
ти нового послушания, которого
трепетали и даже избегали вели&
кие отцы Церкви, такие святые,
как Василий Великий, Григорий
Богослов, Иоанн Златоустый, Пре&
подобный Сергий Радонежский и
другие угодники Божии. Кто я, не&
достойный и грешный, в сравнении
с ними? Как мне выразить своё со&
крушение и окаянство? Взирая на
себя, ничего доброго не обретаю в
душе, кроме одного желания – быть
верным своему призванию и долгу.
Зная из Священного Писания и цер&
ковных канонов о высоте и ответ&
ственности архиерейского служе&
ния, прихожу в смущение: «что воз&
дам Господеви о всех, яже воздаде
ми?» (Пс. 115, 3). Ведь епископ, по

заповеди Христа Спасителя, дол&
жен светом своей духовной жизни
светить перед людьми, чтобы они,
видя его добрые дела, прославляли
Отца Небесного (Мф. 5, 16). Дол&
жен быть образцом для верных в
слове, в житии, в любви, в духе, в
вере, в чистоте (1 Тим. 4, 12).
Должен быть подобным Тому Вели&
кому Пастырю Христу Спасите&
лю нашему, Который через проро&
ка Иезекииля сказал о Себе: «По&
гибшее взыщу, и заблудившее обра&
щу, и сокрушенное обяжу, и немощ&
ное укреплю» (Иез. 34, 16). Поис&
тине здесь нужны силы неистощи&
мые, чтобы руководить и живот&
ворить народ Божий в едином Теле
– Церкви Христовой.

Единственно, что меня ободря&
ет в этот волнующий час – обеща&
ние Господа: «Да не смущается сер&
дце ваше и да не устрашается»
(Ин. 14, 27). «Аз с вами есмь во
вся дни» (Мф. 28, 20). Верю, что
от Господа стопы человеку исправ&
ляются (Пс. 36, 23). Да будет свя&
тая воля Божия, а не моя греш&
ная. Если Господь возлагает на
меня бремя архиерейского служе&
ния, то и поможет мне нести его,
ибо, по словам апостола Павла,
«сила Божия в немощи совершает&
ся» (2 Кор. 12, 9).

Обращая свой взор на прожи&
тые годы, сознаю: Промысл Божий
вёл меня постепенно в жизни к слу&
жению церковному, пастырскому.
Воспитывался я в религиозной се&
мье, и родители утверждали меня
в православной вере. С детских
лет обращался к Богу и святым
Его за помощью и наставлением.
Посещая затем Свято&Троицкую
Сергиеву Лавру, возымел большое

желание поступить в Московскую
духовную семинарию. И здесь, в рас&
саднике духовного просвещения,
получил богословское образование,
окончил Семинарию и Академию.
По окончании Академии трудился
на преподавательской и воспита&
тельской ниве.

Ректором Академии и Семина&
рии владыкой Филаретом (ныне
митрополит Минский и Белорус&
ский) был рукоположен в сан диа&
кона и пресвитера, а затем пост&
рижен в монашество. Я благодарю
его за доброе воспитание и отечес&
кие советы.

Потом я нёс своё послушание под
руководством последующих опыт&
ных ректоров и иерархов, Высоко&
преосвященнейших Владимира
(ныне митрополит Ростовский и
Новочеркасский) и архиепископа
Дмитровского Александра. Их лю&
бовью и старанием я укреплялся в
послушании и утешался о Господе.

На всё последующее время жиз&
ни память о святом вертограде ду&
ховного просвещения в стенах слав&
ной обители Сергиевой будет со&
храняться в моём сердце. С чув&
ством сыновней благодарности рас&
стаюсь на время с Троице&Сергие&
вой Лаврой, оставившей в моей
душе добрый неизгладимый след. В
молитве всегда буду прибегать и
впредь к помощи нашего великого
игумена преподобного Сергия Радо&
нежского, чью милость и содей&
ствие я ощущал на себе во время
многолетнего пребывания во свя&
той обители. Надеюсь на помощь
Божию, уповаю на вас, святители
Христовы: Высокопреосвященней&
ший владыка Ювеналий и архипас&
тыри, участвующие в моём наре&
чении, Господь через вас указует в
вашем лице наставников и отцов
мне, в вашем житии – пример, в
вашем служении – правило, како
подобает в дому Божий жити (1
Тим. 3, 15).

Вознесите о мне ко Господу ваши
тёплые и богоугодные молитвы, да
возложением рук Ваших ниспошлёт
Он мне дар благодати, животворя&
щей, укрепляющей и наставляющей
на всякую истину и доброе дело».

Материал подготовили
протодиакон Сергий КОМАРОВ

и Алексей Соловьёв
___________________________________

Примечание:
1. Архиепископ Георгий является

преподавателем Гомилетики, предме�
та духовной семинарии, обучающий
студентов искусству произносить цер�
ковные проповеди. Владыка помога�
ет студентам их составлять и непре�
менно проверяет черновики перед
тем, как семинарист выйдет произно�
сить проповедь в храме.

Åïèñêîï Ãåîðãèé. 1989 ã.
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Смысл интронизации
Мысль об ассоциации епископс�

кого служения с кафедрой (греч.
kathedra – сиденье, стул и проч.)
кажется настолько естественной,
что о вступлении епископа в управ�
ление епархией говорят как о «за�
нятии кафедры», при отправке ар�
хиерея в тот или иной город гово�
рят как о «назначении на такую�то
кафедру». Под кафедрой в этих и
подобных выражениях понимается,
конечно, не возвышение, воздвига�
емое в центре храма при соверше�
нии архиерейского богослужения,
но трон архиерея, находящийся в
алтаре главного храма епархии.
Такая ассоциация епископского
служения с местом для восседания
возникла в Церкви ещё в доникей�
скую эпоху (I�III вв.). Уже в Каноне
Муратори (II в.) говорится о «ка�
федре (cathedra) Церкви города
Рима», а Тертуллиан в начале III в.
упоминает cathedra apostolorum.
Наделяя епископское кресло сим�
волическим значением, христиане
первых веков опирались на знако�
мые им и их современникам реа�
лии. В римской традиции право вос�
седания в собраниях было чётко
регламентировано. В частности,
высшие чиновники Римской импе�
рии при исполнении своих обязан�
ностей занимали определённое
возвышенное место, которое слу�
жило внешним знаком их полномо�
чий. Иные, но не менее важные ас�
социации вызывало кресло учите�
ля и мудреца (отсюда возникли и
такие современные понятия, как
профессорская кафедра). Симво�
лика восседания на кафедре как
указания на право учить и творить
суд была совершенно ясна тем, к
кому обращался Господь Иисус Хри�
стос, говоря о воссевших «на седа�
лище Моисеевом» (буквально «на
кафедре») книжниках и фарисеях
(Мф 23; 2). Все эти перечисленные
смыслы так или иначе и повлияли
на то, что символом епископского
служения и его власти учения и
управления стала именно кафедра.

Вместе с возникновением такой
ассоциации в Церкви установился
обычай являть её внешним обра�
зом, через литургическое священ�

нодействие. Первые свидетель�
ства о том, что рукоположение
епископа завершалось его усажи�
ванием на свою кафедру, относят�
ся к III–IV веку и содержатся в
Житии сщмч. Поликарпа Смирнс�
кого, в литургико�канонических
памятниках «Каноны Ипполита»
(330�е гг.) и «Апостольских поста�
новлених» (ок. 380 г.). При этом в
«Апостольских постановлениях»
впервые фиксируется и особый
литургический термин для описа�
ния обряда усаживания епископа на
его место: интронизировать (греч.
enthronizein). Интересно также,
что в этом же памятнике интрони�
зацию вместе с обрядом лобзания
мира предписано совершать не
сразу после хиротонии, но на сле�
дующий день – это свидетельству�
ет о понимании интронизации как
самостоятельного чина.

Употребление в памятнике IV в.
глагола enthronizein применитель�
но к описанию поставления еписко�
па характеризует общее измене�
ние отношения к епископской вла�
сти в то столетие: место восседа�
ния архиерея начинает обозначать�
ся уже не только как кафедра, но и
как престол (греч. thronos). После�
дним словом обычно обозначалось
уже не просто кресло учителя или
судьи, но трон императора. Также
и в Новом Завете thronos – не то
же, что kathedra: в частности, в

Евангелии говорится о престоле
славы (thronos doxеs), на котором
воссядет Сын Человеческий, а так�
же о двенадцати престолах (dоdeka
thronous), сидя на которых, апосто�
лы будут «судить сынов Израиля»
(Мф 19; 28).

В последующие века термины
enthroni[a]zein и enthroni[a]smos
имеют в византийских памятни�
ках широкое распространение. В
некоторых случаях они имели ас�
кетическое или христологичес�
кое значение. Однако такие слу�
чаи очень редки – в подавляющем
большинстве текстов слова
enthroni[a]zein и enthroni[a]smos
употребляются для обозначения
архиерейских поставлений и на�
значений на кафедры, а также для
обозначения посвящений храмов.
Таким образом, сам термин «инт�
ронизация» в первоначальном
смысле слова обозначал не толь�
ко поставления Патриархов, но
всех вообще архиереев. В той или
иной форме этот обряд присут�
ствует в чинах епископской хиро�
тонии большинства литургичес�
ких традиций Востока и Запада.

Интронизация епископов
Однако со временем, когда древ�

няя практика рукополагать еписко�
пов в их собственных епархиях
практически сошла на нет, и архи�
ерейские хиротонии стали совер�
шаться только в патриарших собо�
рах. В связи с этим и возникает тра�
диция совершения особого священ�
нодействия по прибытии новоруко�
положенного архиерея в свою епар�
хию, которое повторяет и акценти�
рует уже совершенную во время
хиротонии церемонию восседания.
Описание этого самостоятельного
священнодействия епископской
интронизации приводит блж. Симе�
он Солунский (†1421): при стече�
нии народа священниками возгла�
шались молитва и Трисвятое, а за�
тем первый и второй из священни�
ков трижды усаживали архиерея на
его трон, возглашая «Аксиос!» («До�
стоин»), после чего возглашались
многолетия и следовал отпуст. За
чином следовала трапеза, после
которой архиерей верхом на коне

Чин интронизации Патриарха Московского
и всея Руси: история и современность
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объезжал ввереный ему город.
О присутствии в чине интрониза�

ции епископа каких�либо особых
молитв блж. Симеон не сообщает,
но в описании этого чина в другой
рукописи такая молитва выписана.
В отличие от чина, описанного блж.
Симеоном, здесь интронизация
епископа происходит во время пол�
ной литургии и совершается не свя�
щенниками, а другими епископами.
Она происходит перед Трисвятым
и начинается с усаживания интро�
низуемого на его трон, после чего
один из совершающих чин еписко�
пов читает над его главой молитву
«Боже святый, приклонивый небе�
са...», затем следуют многолетия и
литургия продолжается.

Иная молитва приведена в чине
епископской интронизации, практи�
ковавшемся в Александрийской
Церкви. Согласно этому чину, в
воскресный или праздничный день
интронизуемый совершает Боже�
ственную литургию в сослужении
двух или трёх епископов своей цер�
ковной области. Сразу после При�
чащения он садится на свой трон, а
двое епископов встают с обеих сто�
рон от него и возглашают: «Боже�
ственная благодать, всегда немощ�
ная врачующи и оскудевающая вос�
полняющи, интронизует
(enthroniazei) брата нашего (имя�
рек) святейшаго и добродетельна�
го епископа, во имя Отца [народ:
Аминь] и Сына [народ: Аминь] и
Святаго Духа [народ: Аминь]», вос�
ставляя и снова усаживая интрони�
зуемого при произнесении имени
Пресвятой Троицы, «как при Кре�
щении». Сразу после этого народ
возглашает: «Аксиос, аксиос, акси�
ос!», диакон читает особую мирную
ектению (как при хиротонии), а
один из архиереев – молитву «Вла�
дыко Вседержителю и Господи
всех...». После этого возглашают�
ся многолетия, и чин завершается
словами: «Да насладишися престо�
лом твоим, преподобнейший отче»
и «Жезл силы послет ти Господь от
Сиона...» (последние слова, вероят�
но, сопровождались вручением
жезла интронизуемому).

Несмотря на то, что в XV веке
чины епископской интронизации
ещё иногда выписывались в руко�
писях, к этому времени они претер�
пели существенную трансформа�
цию – они перестали происходить
в собственных епархиях рукопола�
гаемых архиереев, и стали совер�

шаться в патриарших соборах в кон�
це той же литургии, за которой име�
ла место хиротония. Интронизуе�
мые торжественно усаживались на
патриарший трон, но он для таких
случаев переносился со своего
обычного места на другое, – оче�
видно, для того, чтобы не возника�
ла мысль об интронизации на саму
патриаршую кафедру. Блж. Симе�
он Солунский объясняет причину
перенесения всех интронизаций из
епархиальных храмов в патриар�
ший «варварскими набегами и по�
стигшими Церкви искушениями и
смятениями». Как бы то ни было, в
таком схематичном виде епископ�
ские интронизации просуществова�
ли ещё некоторое время, пока не
прекратили совершаться вовсе.

Интронизация Патриархов
Если обособление чина епископ�

ской интронизации от чина хирото�
нии было обусловлено тем, что
епископов стали повсеместно руко�
полагать не в их епархиальных хра�
мах, а в патриарших соборах, то в
случае с рукоположением Глав
Поместных Церквей необходи�
мость в таком обособлении долгое
время отсутствовала. Перемеще�
ния епископов в древней Церкви,
как правило, не приветствовались,
и поэтому на патриаршие кафедры
часто избирались не лица в епископ�
ском сане, а священники, диаконы,
монахи или даже миряне (как, на�
пример, свт. Фотий Константино�
польский). Так, в Константинополь�
ской Церкви случаи замещения пат�
риаршей кафедры епископами до
XIII века были крайне редки, стали
учащаться лишь в XIV веке, а в нор�
му превратились только к концу XV;
в Римской Церкви были неизвест�

ны до конца IX века. Тем не менее,
видимо, под влиянием распростра�
нённости практики совершения от�
дельных от хиротонии епископских
интронизаций, соответствующий
обряд вошёл и в чины поставления
Глав Поместных Церквей. Впро�
чем, возможно и иное объяснение
– чин патриаршей интронизации
мог понадобиться как раз для тех
случаев, когда на патриаршую ка�
федру возводились лица, уже об�
лечённые архиерейским саном. В
таких случаях был необходим не�
кий знак вступления кандидата на
кафедру, но епископское рукопо�
ложение, которое и выполняло эту
функцию при поставлениях не�ар�
хиереев, совершаться уже не мог�
ло, поэтому его роль и начинал вы�
полнять символический чин интро�
низации. Церемония происходила
на воскресной литургии после окон�
чания пения Трисвятого (и хирото�
нии, если в Патриархи возводился
не�архиерей). Всем присутствую�
щим раздавались свечи, Патриарх
возводился двумя архиереями на
горнее место и трижды усаживал�
ся ими на первосвятительский трон.
На каждое из трёх усаживаний ар�
хиереи возглашали: «Аксиос!» – и
это же повторяли клирики в алтаре
и народ в храме. Затем пелись мно�
голетия, Патриарх возглашал «Мир
всем», читался Апостол и соверша�
лась Божественная литургия.

Èñòîðèÿ èçìåíåíèé â ïðàêòèêå
èíòðîíèçàöèè Ïàòðèàðõà Ìîñêîâ-
ñêîãî è âñåÿ Ðóñè îò äîìîíãîëüñ-
êîãî ïåðèîäà äî èíòðîíèçàöèè Ïàò-
ðèàðõîâ Ìîñêîâñêèõ è âñåÿ Ðóñè
Ïèìåíà è Àëåêñèÿ II.

Домонгольский период
Будучи архиереями Константино�

польского Патриархата, древне�
русские митрополиты вступали на
свою Киевскую кафедру с совер�
шением того же чина интрониза�
ции, что и другие епископы Вселен�
ской Церкви. Чин получил имя на�
столования, или посажения на стол.
«На стол» сажали не только митро�
полита, но и епископов других рус�
ских городов. В древнерусских ле�
тописях и иных источниках по ис�
тории Русской Церкви домонголь�
ского времени сохранилось не�
сколько упоминаний о настоловани�
ях митрополитов и епископов. Из
них можно сделать выводы о сро�
ках совершения интронизации (в

Âèçàíòèéñêîå ñåäàëèùå àðõèåðåÿ
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частности, митрополит Никифор
после своей хиротонии прибыл в
Киев 6 декабря 1104 г., а настоло�
ван был 18 числа того же месяца и
т. д.), но никакие детали чина в этих
источниках не описаны.

Настолование епископов
В древнерусских рукописях чина

епископской хиротонии XV века
уже сохранился чин интронизации
новорукоположенного епископа.
Как и в описываемой блж. Симео�
ном Солунским византийской прак�
тике того времени, епископа инт�
ронизировали уже не в кафедраль�
ном храме его города, но в том хра�
ме, где совершалась хиротония.
Как и в византийском чине XV века,
епископа усаживали не на его соб�
ственный, а на предстоятельский
трон (в данном случае – митропо�
личий), который переносился со
своего обычного места к дверям
жертвенника; непосредственными
совершителями обряда интрониза�
ции, имевшей место сразу по окон�
чании Божественной литургии (и
хиротонии), были протопоп и про�
чие священники; сразу после обря�
да пелись многолетия. Впрочем,
было и некоторое отличие от уже
описанной практики – на каждое из
троекратных усаживаний пели не
«Аксиос!», а «Ис полла эти, деспо�
та»; кроме того, в чине присутство�
вало указание о снятии с новоруко�
положенного и настолованного ар�
хиерея литургических одежд и об�
лачения его в «переманатку [пара�
ман] с источниками», «икону» (т.е.
панагию) и мантию с источниками.
Об объезде митрополичьего горо�
да верхом на коне, как в византийс�
кой традиции, древнерусские руко�
писи XV века не говорят, но в ис�
точниках XVI�XVII веков указано
совершать после хиротонии анало�
гичный обряд шествия на осляти
(или же объезда Москвы в карете).
При этом до патриаршества Иоаки�
ма интронизация (настолование) но�
ворукоположенных архиереев со�
вершалась так же, как и в XV веке
– изменения сводились к некото�
рым уточнениям: вместо двух стар�
ших священников обряд интрониза�
ции было предписано совершать
протопопу и протодиакону, а к пе�
речню возлагаемых после интрони�
заций облачений добавилось указа�
ние о вручении новорукоположен�
ному архиерейского жезла, что со�
провождалось особой речью митро�

полита или Патриарха.
Получив интронизацию сразу

после рукоположения, при вступле�
нии на свою кафедру русские епис�
копы уже не повторяли этот чин.
Тем не менее, вступление архиере�
ев на кафедру сопровождалось
иными торжественными священно�
действиями – первой литургией в
кафедральном храме, празднич�
ным молебном, а также шествием
вокруг вверенного епископу горо�
да (или по городу) с окроплением
его св. водой и чтением особых
молитв. В рукописях сохранился
целый ряд таких молитв, а одна из
них, «Господи Боже наш, иже от не
сущих…», вошла даже в Синодаль�
ное издание чина архиерейской
хиротонии 1725 г.

Интронизация Московских
митрополитов в XV4XVI вв.

Интронизация Московских мит�
рополитов в XV�XVI веках соверша�
лась по тому же чину, что и епис�
копские настолования, но с боль�
шей торжественностью. Интрони�
зуемый возводился не на горнее
место (как возводились Предстоя�
тели греческих Церквей), но не на
кафедру, поставленную у дверей
жертвенника (как простые еписко�
пы), а на кафедру, стоявшую посре�
ди собора на святительском амво�
не (т. е. на возвышении, в русской
практике доныне устраиваемом в
храме при архиерейской службе).
Вместо священников митрополита
усаживали на его кафедру архи�
епископ и епископы, при этом пели:
«Ис полла эти, деспота». После это�
го митрополит снимал «служеб�
ные одежды», и архиепископ с
прочими епископами возлагали на
него «крест золот с перемандом,
да икону золоту воротную святи�
тельскую, да мантию со источни�
ки и клобук белой» и вели его на
митрополичье место у одного из
столпов собора. Там царь произно�
сил особую речь и вручал митро�
политу первосвятительский жезл,
после чего пелись многолетия. По
окончании богослужения митро�
полит посещал великого князя,
следовали трапеза и шествие на
осляти новопоставленного митро�
полита по городу. В 1589 году Мос�
ковские митрополиты получили
титул Патриарха, но чин интрони�
зации продолжил совершаться
практически так же, как и при по�
ставлении митрополитов.

Интронизация Московских
Патриархов до Патриарха

Никона включительно

С другой стороны, от поставле�
ния епископов поставление автоке�
фальных Московских митрополи�
тов и затем Патриархов до Никона
включительно отличалось весьма
существенным обстоятельством:
по не вполне ясным причинам Пред�
стоятели Русской Церкви постав�
лялись не только через чин интро�
низации, но и через совершение над
ними полного последования архи�
ерейского рукоположения – даже
если до своего избрания они уже
были епископами. В глазах членов
Русской Церкви это, несомненно,
наделяло фигуру Патриарха особой
сакральностью; тем не менее, этот
обычай противоречил церковным
канонам и учению о таинствах и
был поэтому окончательно остав�
лен – последним Патриархом, по�
лучившим при своём поставлении
вторую архиерейскую хиротонию,
был Никон.

Возвращаясь собственно к чину
интронизации Московских Патри�
архов, следует вновь повторить,
что до Патриарха Никона включи�
тельно он имел тот же порядок, что
и поставление Московских митро�
политов: после литургии Патриар�
ха возводили на архиерейский ам�
вон два митрополита (вместо пре�
жних архиепископа и епископа) и
трижды усаживали на поставлен�
ный там трон с пением «Ис полла
эти, деспота». Следовало переобла�
чение из литургических облачений
во внебогослужебные одежды
Патриарха, вручение жезла царём
и пение многолетий, посещение

Ïàòðèàðõ Íèêîí



20

№ 2 � 2009

Òðàäèöèè

царя в его палатах, шествие на ос�
ляти по Москве.

Интронизация Московских
Патриархов Иоасафа II, Пити4

рима, Иоакима и Адриана.
С упразднением неканоническо�

го обычая пере�рукоположения
Патриарха при его поставлении в
Русской Церкви поначалу была ос�
тавлена традиция совершения обря�
да настолования по окончании Бо�
жественной литургии. Можно пред�
положить, что в ходе более обще�
го процесса приведения русской
практики того времени в соответ�
ствие греческой была пересмотре�
на и церемония Патриаршей интро�
низации, которая начала совер�
шаться, как и у греков, после литур�
гийного Трисвятого и стала пред�
ставлять собой просто троекратное
– место обычного единократного –
восседание на горнем месте. От
старой традиции остались лишь об�
ряды переоблачения Патриарха из
обычных архиерейских облачений
в патриаршие и вручения Патриар�
ху царём первосвятительского
жезла – но и эти обряды стали со�
вершаться не после литургии, а до
неё, так что патриаршие мантию,
клобук и панагию заменили литур�
гийные одежды: саккос и проч. Пе�
лись многолетия и совершалась
литургия. После литургии Патри�
арх навещал царя, а затем объезжал
город – но не на осляти, как рань�
ше, а на санях или в карете.

Интронизация Святейшего
Патриарха Тихона

ко в 1917 году, когда, после долго�
го перерыва, был избран новый
Московский Патриарх – Святей�
ший Тихон. Архиепископом Киши�
нёвским Анастасием и некоторыми
другими участниками Поместного
Собора 1917�18 гг. был создан чин
Патриаршей интронизации, кото�
рый и был утверждён на Соборе
(Деяние 43�е). Как утверждают
сами составители чина, в основе его
лежат древние александрийский и
константинопольский чины, объе�
динённые вместе; при этом рус�
ские чины XVI�XVII веков состави�
телей «не удовлетворили». Впро�
чем, в чине всё же присутствуют
несколько небольших русских осо�
бенностей.

Чин совершается во время Боже�
ственной литургии сразу после пе�
ния Трисвятого – как в константи�
нопольской традиции; до этого мо�
мента литургия имеет обычный
порядок архиерейской службы
(особенность – прибавление тропа�
ря и кондака Пятидесятницы к по�
ложенным песнопениям на малом
входе). Несмотря на то, что момент
совершения интронизации соответ�
ствует традиции Константинополя,
церемония в целом воспроизводит
средневековую александрийскую
традицию, в которой усаживание
Патриарха на престол сопровожда�
лось формулами, основанными на
молитвословиях чинов хиротоний
и таинства Крещения, а также осо�
бой молитвой. Избрание Патриар�
ха в 1917 году сопровождалось са�
мыми священными ожиданиями,
поэтому очевидна причина, по ко�
торой участники Собора предпоч�
ли александрийский чин – в нём, в
отличие от константинопольского,
были особые молитвословия, под�
чёркивавшие святость и торже�
ственность момента.

Согласно одобренному Собором
чину, по окончании Трисвятого два
митрополита вели Патриарха к
горнему месту Успенского Собо�
ра. Все трое поворачивались к за�
паду, и один из митрополитов воз�
глашал: «Вонмем», а другой читал
формулу: «Божественная благо�
дать, немощная врачующи, оскуде�
вающая восполняющи и промыш�
ление всегда творящи о святых
своих Православных Церквах, по�
саждает на престоле святых пер�
восвятителей Российских Петра,
Алексия, Ионы, Филиппа и Ермо�
гена Отца нашего Тихона, Святей�

шаго Патриарха великаго града
Москвы и всея России, во имя
Отца. Аминь» – и митрополиты
усаживали Патриарха на его мес�
то в первый раз – «и Сына. Аминь»
– усаживали вторично  – «и Свята�
го Духа. Аминь» – и Патриарха уса�
живали в третий и окончательный
раз. Старший митрополит возгла�
шал: «Аксиос!», и то же по трижды
пели в алтаре и в храме. Таким об�
разом, в чине была использована
александрийская традиция возгла�
шать при патриаршей интрониза�
ции имя Пресвятой Троицы – «как
при Крещении», – а «Аксиос» петь
в конце.

Сразу после этого один из архи�
ереев возглашал, стоя в царских
вратах, ектению с особыми проше�
ниями, а старший митрополит чи�
тал в алтаре молитву «Владыко
Вседержителю и Господи всячес�
ких». Во время ектении Патриар�
ха переоблачали в другие саккос,
омофор, митру и возлагали на него
две панагии и наперсный крест.
Перед царскими вратами вставал
иподиакон с Патриаршим преднос�
ным крестом, а другой иподиакон
вместо обычного примикирия
(предносной свечи) вставал с
«двуплетёной» свечой.

По окончании ектении старший
митрополит произносил возглас
молитвы и пелась великая похва�
ла – многолетия Предстоятелям
Православных Церквей и Россий�
скому государству. Далее литур�
гия совершалась обычным поряд�
ком. По окончании литургии Пат�
риарх, стоя перед св. престолом,
облачался в патриаршую мантию и
клобук (особой формы, согласно
древнерусской традиции) и брал в
руки монашеские чётки. Все архи�
ереи вставали на солее и Киевский
митрополит подавал Патриарху
жезл свт. Петра, митрополита
Московского, произнося при этом
слово. Патриарх отвечал ответ�
ным словом и затем шествовал на
патриаршее место у столпа Успен�
ского собора под пение хора: «На
гору Сион взыди, благовествуяй».
Здесь его облачали в епитрахиль
и малый омофор, и совершался
молебен и крестный ход, заменяв�
ший собой древний обычай ше�
ствия на осляти. По этому чину, с
небольшими изменениями в фор�
мулах поминовений, и была совер�
шена интронизация Святейшего
Патриарха Тихона.

Вновь вопрос о том, как должно
совершаться поставление Предсто�
ятеля Русской Церкви, встал толь�
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Интронизация Патриархов
Московских и всея Руси Сер4

гия и Алексия I

ный…», а сам Патриарх коленоп�
реклонно вознёс молитву об укреп�
лении его в первосвятительском
служении.

Интронизация Патриархов
Московских и всея Руси

Пимена и Алексия II

мулы, возглашаемой при усажива�
нии Первосвятителя на горнее ме�
сто после Трисвятого литургии. В
константинопольской традиции
этот обряд сопровождался возгла�
шением «Аксиос!» на каждое из
усаживаний. В александрийской
традиции, которую и решил исполь�
зовать Собор 1917�18 гг., обряд со�
провождался формулой, состав�
ленной из соответствующих молит�
вословий чинов хиротоний и таин�
ства Крещения, согласно которой
усаживания сопровождаются воз�
глашением Имени Пресвятой Тро�
ицы. В чинах интронизаций Патри�
архов Пимена и Алексия II обе тра�
диции оказали контаминированы –
на первое усаживание возглашали:
«Во имя Отца. Аминь. Аксиос!», и
так далее.

При избрании Патриархов Пиме�
на и Алексия II их интронизация со�
вершалась не по чину, по которому
на Московский престол были воз�
ведены Патриархи Сергий и Алек�
сий I, а по чину, разработанному
Поместным Собором 1917�18 гг., но
с некоторыми изменениями, не�
большими по объёму.

Первое изменение относится к
порядку облачения Патриарха во
внебогослужебные одежды в кон�
це литургии. Если в чине 1917 года
об облачении Патриарха в мантию,
куколь и чётки говорится лапидар�
но, и особый акцент стоит лишь на
вручении жезла (как и в древней
традиции), то в чинах 1943�45 гг.
отчётливо проакцентировано вру�
чение Патриарху как жезла, так и
куколя; иными словами, куколь
особой формы, который по тради�
ции носит Московский Патриарх,
воспринимается составителями
этих чинов как предмет столь же
символичный, сколь и первосвяти�
тельский жезл. То же особое отно�
шение не только к патриаршему
жезлу, но и к патриаршему куко�
лю присутствует и в чинах интро�
низации Патриархов Пимена и
Алексия II – каждый из Патриар�
хов в конце литургии облачился в
мантию, но не клобук, а клобук был
подан каждому одним из старших
митрополитов, отдельно от жезла
и с особым словом.

Второе изменение касается фор�

Иной порядок имел чин интрони�
зации при поставлении Патриархов
Сергия и Алексия I. Он начался до
литургии – со встречи Патриарха
по обычному архиерейскому чину
и его восшествия на архиерейский
амвон (в просторечии называемый
«кафедрой») посреди храма. Насто�
ятель патриаршего Богоявленско�
го собора в Москве во всеуслыша�
ние прочитал соборное Деяние об
избрании Патриарха – и духовен�
ство, хор, а затем народ пропели
«Аксисос!» по трижды. Затем вто�
рой по старшинству из митрополи�
тов поднёс Патриарху патриарший
куколь с изображением херуви�
мов, и Патриарх возложил его на
себя при пении всеми «Аксиос!»
(при возложении куколя диакон
возгласил: «Господу помолимся»,
протодиакон: «Возложи Господь на
главу твою венец...»). Старший мит�
рополит поднёс Патриарху перво�
святительский жезл, сказав при
этом краткую речь, и Патриарх при�
нял его при пении всеми «Аксиос!»
(диакон: «Господу помолимся», про�
тодиакон: «Жезл силы послет ти
Господь от Сиона...»). Затем, при
интронизации Патриарха Сергия,
было возглашено многолетие и на�
чалось облачение к литургии и
сама литургия – по Патриаршему
чину. При поставлении же Патри�
арха Алексия I этот чин был укра�
шен двумя замечательными молит�
вами: после вручения жезла стар�
ший митрополит прочитал о Патри�
архе молитву «Боже великий и див�

Наконец, ни та, ни другая интро�
низация не сопровождалась крест�
ным ходом.

По чину, составленному и утвер�
ждённому Поместным Собором
1917�18 гг., с указанными измене�
ниями в предыдущем абзаце совер�
шилась интронизация новоизбран�
ного Патриарха Московского и
всея Руси, которая состоялась 1
февраля 2009 года.

Священник Михаил ЖЕЛТОВ
(Публикуется в сокращении. Полный

вариант www. Patriarchia.ru)
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Стихотворения Сергея Дворецкого
(г. Тума Рязанской области)

АРХИТЕКТОР  ВСЕЛЕННОЙ

1
Я рос под солнцем, я данник ленный
Его даров: и травы, и берёз,
И вольных снов, и невольных слёз.
Мне всё это дал

          Архитектор Вселенной.

И как бы ни был я нынче силён
И немочен завтра –

    я, старости пленный,
Столетней мудростью опалён –
Во власти твоей,

         Архитектор Вселенной!

Мы, вольные
   в самых невольных грехах,

Обманывать тщимся судьбину�дуру,
Но колокол в звон –

      и уходим во прах –
Нам не пошатнуть твою

    архитектуру.

И пусть суета всё, и всё маета –
И только твой знак –

        и Dicueou, и нетленный,
Но помощь тебе

в воздвиженьи Креста
Зачти нам в помин,

      Архитектор Вселенной...

2
Сад опустел, ветвями поник,
Ходит один лишь ветхий старик.

Поздняя осень, морозит слегка,
Поздняя осень и у старика.

Пусто. И только на ветке, вверху,
Зрелое яблоко в самом соку.

Сбросила ветка –
ноша легка –

Яблоко катит к ногам старика.

Не нагибается – незачем брать:
Бросил кусаться, бросил кусать !

Фраз и поступков кончился яд –
Зубы в стакане на полке стоят.

Мокнет щека –
хоть бы шорох окрест,

Лишь горизонта мерцающий крест.

Небо с ухмылкой бросило тень...
Короток осени серенький день...

3
Я – миг, я – год, я – целый век,
Я – тело этой мари!
«Аз есмь» – конечный человек,
Вожак всей божьей твари.

И только мне лишь одному
Дан Божий образ свыше.
О, мой Ваятель, почему
Твой глас всё тише, тише?

Иль это только мнится мне
На пепелище Рая?
Иль мы оглохли на войне,
Которой нету края?

Но в этой сказочной глуши
Зарок как человеку:
Быть Архитектором Души,
Отныне и до Веку !

РОМАН  ХЛУДОВ

1
Босфора унылый брег,
Шум волн об утёсы стих.
Истории грозный Бег –
Слепые ведут слепых.

Зашорены, обличены,
А суд лжепророка скор,
Оболганы, обречены...
Белеет чужой Босфор.

Не минуть, не обойти...
Слепые слепых ведут –
Да было б куда идти?!.
Слепые и там, и тут.

Не так ли у нас теперь,
Пророки�поводыри?!
Открыта, да чужда дверь,
К какой бы не подвели...

От редакции.
Сергей Дворецкий – коренной рязанец, а значит прирождённый

русский поэт. Пишет стихи сколько себя помнит.
По приглашению Калужской организации РСПЛ Сергей побывал в

Калуге в прошлом году и поразил калужан своей поэзией, наполненной
православно4патриотическим духом.

Предлагаем небольшую подборку стихотворений этого замечатель4
ного человека – поэта и гражданина.

2
Украден скипетр,

      рассечён на части,
И по Державе раной ножевой,
Проложен тракт кровавый

     в одночасье,
И все в мешках –

   и мёртвый, и живой!
Не гнутся шеи, высоки пороги
У Райских врат.

    Да тяжелы грешки!
Столбы по обе стороны дороги
И перекладины:

  на них мешки, мешки!

Чего�то непутёвого изведав,
Туда бы, где Престола белизна,
Но ржавой бочкой –

    трон отцов и дедов,
И печь с угаром,

        и горит страна!

С усердием,
       достойным лучшей цели,

Вождям являем доблести запас;
И бег не зря, и кажется – успели!
Но кончен бал –

никто не любит нас…

Десница Божья бьёт с плеча,
Душа для рваных ран – заплата,
Болеет мысль, в мозги стуча,
А рядом – псом бездомным –

   фатум.

Ему б услышать шум берёз –
Сквозь лязг прибоя, рокот грома,
Да чей�то шёпот с болью слёз:
«Чужие там. Куда ты, Рома?»

Он спит и грезится: везде
На фонарях чернеют реи…
Прочь!

По тропе ночной, к звезде,
Как прокуратор Иудеи!

Но бит отечественный чёлн –
За бег,

за скорый Бег расплата!
И не луной, а рябью волн
Дорога Понтия Пилата...
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Помолюсь на тощую равнину,
Что упёрлась ниткой в горизонт.
Клирос неба – голос журавлиный –
Знать, душа наладилась в полёт!

И не давят мелочные были,
И не бьёт под рёбра ветер встреч –
Только шорох трав, да вой ковылий,
Да градов и весей звучна речь:

"Всё б парить тебе
  в греховном сраме,

Лучше б ты припал к святым дарам,
Лучше б ты покаялся во Храме..."
Я спрошу: а это ли не Храм?

Я на зорьке углядел сегодня
Плач ромашек на лугов подол...
Вся Россия – истина Господня,
Вся Россия – божеский Престол!

Как же не парить над чудом этим,
Как же не молится в эту ширь?
Мне Отчизна – песня в этом свете,
Мне Христос Спаситель –

          поводырь!

И по василькам, и с песней шалой
Спас ведёт, Он к нам душой приник.
Мне сказал один неглупый малый,
Что "вобще�то, русский он мужик!"

Он в ромашках,
 в песне журавлиной

Белой Веры держит старый фронт...
Помолюсь на тощую равнину,
Что упёрлась ниткой в горизонт.

ЕСЕНИНУ... ПАМЯТНИК

Стоишь над Русью – душу настежь,
И руки настежь, в струнах жил!
Вот так, расплёскивая счастье,
Ты жил и пел, а пел, как жил!

Что суть времён? Вот эти руки...
В них боль надежд – воспел, как мог.
Тебя же оболгали, суки,
И обокрали, под шумок.

Но у кого надежд не крали,
Кого не драли невзначай?
Ты, пьян от жизни, не вчера ли,
Ко мне захаживал на чай?

Есенин! Знаешь, не печалюсь,
Что одиночеством оброс...
Но если с кем ещё общаюсь,
То это, кажется, Христос...

Но чаще ты. Куда ж без хлеба,
Без косогора, без берёз?
Куда ж без серенького неба,
Уж коли в эту землю врос?!

А тут крадут и рвут на части...
А ты – крестом на небеси –
Стоишь над Русью –

душу настежь –
И ходишь, ходишь по Руси!

      *   *   *
Мягок мох, а то и шибко тряско –
Тут тебе и благо, тут и мрак...
Шёл Христос болотиною ряской
То ль по клюкву, то ли просто так.

Размышлял о воле этой грешной...
Только, воли вовсе не спрося,
Посошок самшитовый, нездешний,
Подо мхом во что�то уперся.

«Что же эта злая зелень кроет?
Глухо – ни сторожки, ни огня!
То ли шлем побитого героя,
То ли череп княжьего коня?»

Черпал воду, но примет не видел,
Криком крикнул – тишина окрест!
И, согнувшись в третью аж поги�
бель,
Поднял из болота тяжкий крест...

Поднял! И, призвав на помощь небо,
–
Жилы в звон, из всех что было сил,
Сам по глотку погружаясь в небыль,
–
Этот крест во мшину водрузил!

У сосны прилёг – сморило что�то –
Так устал, что не поднять перста...
И живут мещёрские болота
В свете нерушимого креста...

МЫ

1
У нас в Отечестве дымы –
Кому�то горьки, нам – приятны.
У них там – «Я», у нас здесь – «Мы»,
И потому мы – непонятны.

Не шибко страшен суховей,
Что из�за моря�окияна:
Нас жги�не жги, нам лей�не лей,
Мы лишь прямее, без изьяна.

Мой друг, перешагнув века,
Сказал об этом прямо, ясно:
Горька Россия, ох горька,
Но в этой горечи – прекрасна!

Нас столько было! Край наш, весь!..
Иных уж нет: ушли, уплыли...
Всё реже произносим: «Есть»,
Всё чаще, с болью в сердце:

            «Были...»

2
И пусть только небо нас судит –
Мы те же… Блажим, как и встарь
Вот барин приедет – рассудит!
Ну где же ты, батюшка�царь?

И ждём и горюем украдкой,
Потомок, судить не спеши!
Мы сами�то ищем разгадку
Загадочной русской души!

И пусть это дико кому�то,
Мужицкую Русь

      Бог простит!
Блуждать нам

   от Смуты до Смуты,
А там –

   хоть трава не расти!

А там – реки слёз, аж по брови
И плечи усталых дождей,
Кубокилометрами крови
На «добрые очи» вождей...

3
Растём под солнцем –

  и вольный и пленный,
Горьки и сладостны наши дымы.
Над нами суть –

     Архитектор Вселенной –
Трезветь заставит

        от Смуты и тьмы,

И проростаем –
        Мы�ы�ы!!!

Мы! Кто держали щит
  лишь намедни

Между монгол и Европ,
     под плетьми,

Оплот Православья –
    крайний, последний,

Вновь возврождённый
         в тайге Колымы.

Слышите?
        Это – Мы�ы�ы!!!

Пьяные, в святочные гаданья,
Странные, в дичи цивильной тьмы,
Дикие, в странности первозданья!
Но от сумы и тюрьмы –
Не зарекаемся –

          Мы�ы�ы!!!

ноябрь 2008 г.

Помолюсь, сложу крыла и прямо
Попылю просёлком – сбоку грусть:
"Ну скажи, раз ты такой упрямый,
Что есть Бог?" И я отвечу: "Русь!"
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Святоотеческая письменность
III4IV  вв. достаточно часто обра4
щается к имущественным про4
блемам. И надо сказать, что
мысль святых отцов полностью
совпадает с учением Иоанна
Златоуста, предвосхищая его.

1. Так, центральная для Златоус�
та нравственная тема оскудения
любви от возрастания богатства
присутствует и у других святых
отцов.

Свт. Василий Великий:
«Кто любит ближнего как само&

го себя, тот ничего не имеет у
себя излишнего перед ближним».

А вот изумительно чеканная,
афористичная формулировка св.
Василия:

«Чем больше у тебя богатства,
тем меньше в тебе любви».

Очень резок и святитель Амвро4
сий Медиоланский:

«Стремясь увеличить свои бо&
гатства, скопить денег, приобре&
сти в собственность земли, пре&
взойти (других) богатством, мы
совлекаем с себя образ справедли&
вости» ("Об обязанностях священ&
нослужителей", кн.1, гл.28).

2. Тема  "Всё  –  Божие,  и  по4
этому всё – общее" также не раз
встречается в святоотеческой пись�
менности. Однако обычно святые
отцы соединяют эту мысль с нрав�
ственными выводами. Киприан
Карфагенский, предваряя Златоус�
та, из тезиса принадлежности все�
го Богу выводит идею общности
имущества:

«Ибо что принадлежит Богу, то
должно составлять общее достоя&
ние» ("Книга о благотворениях и
милостыне", ч. 2).

Василий Великий соединяет
мысль о том, что всё вещное при�
надлежит Богу, с нравственной
оценкой богатства. Вот объёмная,
но важная для Василия Великого
выписка:

«Скажи же мне, что у тебя соб&
ственного? Откуда ты взял и при&
нёс с собою в жизнь? Положим, что

иной, заняв место на зрелище,
стал бы потом выгонять входя&
щих, почитая своею собственнос&
тью представляемое для общего
всем употребления; таковы точ&
но и богатые. Захватив всем об&
щее, обращают в свою собствен&
ность, потому что овладели сим
прежде других... Не наг ли ты вы&
шел из матернего чрева? Не наг
ли и опять возвратишься в землю?
Откуда же у тебя, что имеешь
теперь? Если скажешь, что это
от случая: то ты безбожник, не
признаёшь Творца, не имеешь бла&
годарности к Даровавшему. А если
признаёшь, что это от Бога; то
скажи причину, ради которой по&
лучил ты? Ужели несправедлив Бог,
неравно разделяющий нам потреб&
ное для жизни? Для чего ты бога&
теешь, а тот пребывает в беднос&
ти? Не для того ли, конечно, чтоб
и ты получил свою мзду за добро&
ту и верное домостоительство, и
он почтён был великими награда&
ми за терпение? А ты, захватив
всё в ненаполнимые недра любостя&
жательности, думаешь, что нико&
го не обижаешь, лишая сего столь
многих? Кто любостяжатель? Не
удерживающийся в пределах уме&
ренности. А кто хищник? Отни&
мающий у всякого, что ему при&
надлежит. Как же ты не любос&
тяжателен, как же ты не хищ&
ник, когда обращаешь в собствен&
ность, что получил только в рас&
поряжение? Кто обнажает одето&
го, того назовут грабителем; а
кто не одевает нагого, хотя мо&
жет это сделать, тот достоин ли
другого названия?»

Отметим, что здесь свт. Василий,
предваряя одну из главных мыслей
Златоуста, чётко формулирует,
что богатый – грабитель, ибо "не
одевает нагого, хотя может это
сделать".

Амвросий Медиоланский, подоб�
но предыдущим отцам, связывает
этот довод с нравственной оценкой
богатых:

«Земля – общее достояние всех,
богатых и бедных; почему же вы

богатые приписываете себе одним
право собственности (на неё)? При&
рода, которая рождает всех бедны&
ми, не знает богатых... Ты не да&
ришь бедному из твоего, а возвра&
щаешь ему из его же. Ибо ты зах&
ватываешь себе одному то, что
дано в общее пользование всех. Зем&
ля принадлежит всем, а не бога&
тым» ("О Навуфее" 1, 2).

3. Нестяжание как личный иде�
ал христианина.  Прежде всего от�
метим, что ни один из святых от�
цов не поддерживает ни аллегори�
ческое толкование эпизода с бога�
тым юношей, ни мысль Климента о
достаточности только внутреннего
отказа от богатства. Экземплярс�
кий пишет: «И должно сказать, что
всё же Климент остался един&
ственным представителем в цер&
ковной письменности упомянутого
аллегорического толкования слов
Христовых и защитником снисхо&
дительного взгляда на богатство,
по которому возможно, не разда&
вая его, исполнять волю Божию».
Наоборот, для святоотеческого со�
знания несомненно, что отказ от
земных богатств приводит челове�
ка к совершенству.

Св. Григорий Нисский:
«Хочешь ли уразуметь, кто об&

нищавший духом? Кто душевное бо&
гатство выменял на телесное изо&
билие, кто земное богатство от&
ряс с себя... Тяжесть и лёгкость
между собою противоположны»
("О блаженствах", слово 1).

«Превозносится богатство доб&
родетелью, презирается же брен&
ное, земное богатство, ибо одно
есть приобретение души, другое
же служит обману чувств» ("О
блаженствах").

Некоторые святые отцы в теме
нестяжания упор делают на том, что
это – Божия Заповедь.

Киприан Карфагенский:
«Господь учит, что тот вполне

совершен, кто продав своё имение
и раздав в пользу нищих, заготов&
ляет себе сокровище на небе. Тот,
по словам Господа, может следо&

Äî  è  ïîñëå  Çëàòîóñòà:
èñòîðèÿ  âèçàíòèéñêîé

èìóùåñòâåííîé  ýòèêè
Âîççðåíèÿ ñâÿòûõ îòöîâ III-IV ââ.: Êèïðèàí Êàðôàãåíñêèé, Âàñèëèé Âåëèêèé,

Èîàíí Çëàòîóñò, Àìâðîñèé Ìåäèîëàíñêèé è äð.
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вать за Ним и подражать славе
страдания Господня, кто в готов&
ности и охоте своей не задержива&
ется никакими сетями домашне&
го хозяйства, но, предпослав своё
имущество к Богу, отрешенный и
свободный сам идёт туда же»
("Книга о молитве Господней").

«Ты опасаешься, чтобы, много
благодетельствовать и иждивши
всё своё достояние, через щедрость
самому не впасть в нищету (…)
Откуда такой маловерный помы&
сел? Откуда такое нечестивое и
богохульное рассуждение?.. Зачем
считается и называется христи&
анином тот, кто вовсе не верует
во Христа? Тебе более прилично на&
звание фарисея» ("Книга о благо&
творениях и милостынях").

Василий Великий:
«Говорят: "Как же будем жить,

оставив всё? Какой вид примет
жизнь, если все станут продавать,
все отказываться от имения?" –
Не спрашивай у меня разумения
Владычных заповедей; Законода&
тель знает, как и невозможное со&
гласить с законом. Испытывает&
ся же твоё сердце, как бы на ве&
сах, куда оно наклонено, к истин&
ной ли жизни, или к настоящим
наслаждениям».

4. Для святых отцов весьма ха�
рактерно проводимое Златоустом
различение требований к совер�
шенным и новоначальным.

Василий Великий:
«А желающему следовать за Гос&

подом дал Он совет продать всё
имение на благотворение нищим,
и потом уже следовать за Ним. Но
как последователям Своим и дос&
тигшим совершенства повелева&
ет вдруг и совершенно исполнить
дело милостыни, чтоб, совершив
служение своим имением, присту&
пили они к служению словом и ду&
хом; так прочим предписывает
всегдашние подаяния и всегдаш&
нее общение того, что имеют,
чтоб чрез это, став жалостли&
выми, общительными и милости&
выми, оказались подражателями
Божию человеколюбию».

Григорий Богослов:
«Откажись от всего и стяжи од&

ного Бога...А если не хочешь оста&
вить всё, отдай большую часть.
Если же и того не хочешь, по край&
ней мере излишки употребляй бла&
гочестиво» (Мысли, писанные чет&
веростишиями).

Бл. Иероним:
«Хочешь быть совершенною...,

продай всё, что имеешь и отдай

нищим..., не хочешь быть совер&
шенною, но хочешь удержать вто&
рую степень добродетели – оставь
всё, что имеешь, отдай детям,
отдай родственникам» ("Письмо к
Гебидие").

«Ты благотворишь, ты жертву&
ешь. Но это только первые опыты
твоего воинствования. Ты прези&
раешь золото: презирали его и фи&
лософы мира... Ты думаешь, что
уже стал на верху добродетели,
если пожертвовал часть из целого?
Самого тебя хочет Господь в жер&
тву живую, благоугодную Богу.
Тебя, говорю, а не твоего» ("Пись&
мо к Юлиану").

5. Есть, однако, момент, в кото�
ром другие святые отцы пошли
дальше Златоуста и дополнили его
учение – имеется в виду вопрос о
происхождении права собственно�
сти. Златоуст однажды замечает:
"Но в начале не было золота, и ник&
то не любил золота". Другие свя�
тые отцы тему исторического ге�
незиса собственности развивают
более подробно.

Лактанций (IVв.), всегда остро
реагирующий на попрание справед�
ливости, говорит:

«Любостяжание есть источник
всех зол: оно происходит от презре&
ния к истинному величию Божию.
Люди, обилующие в чём&либо, не
только перестали уделять другим
избытки свои, начали присваивать
и похищать себе чужое, будучи вле&
комы к тому собственною корыс&
тью. То, что прежде было в общем
употреблении у всех людей, начало
скопляться часто в домах у немно&
гих. Чтобы других подвергнуть
своему рабству, люди стали соби&
рать себе в одни руки первые по&
требности жизни и беречь их тща&
тельно, дабы небесные дары сде&
лать своею собственностью, не для
того, чтобы уделять их ближнему
из человеколюбия, которого в них
не было, но чтобы удовлетворять
единственно своему любостяжанию
и корысти. После того, составили
они себе самые несправедливые за&
коны под личиною мнимого право&
судия, посредством которых защи&
тили против силы народа своё хищ&
ничество» ("Божественные на&
ставления", кн.5, гл.6).

Василий Великий: «Таковы
точно и богатые. Захватив всем
общее, обращают в свою собствен&
ность, потому что овладели сим
прежде других».

Интересно, что ту же мысль выс�
казывает и святитель Григорий

Богослов, который, казалось бы,
далёк от земных проблем:

«По крайней мере представили
бы они (богатые – Н.С.), что бед&
ность и богатство свободное, в
обыкновенном смысле понимаемое,
состояние... в последствии време&
ни появились в роде человеческом и,
как некоторые недуги, вторглись
вместе с неправдою, которая и
изобрела их. Сначала же было не
так... Свобода и богатство (рань&
ше – Н.С.) заключались единствен&
но в соблюдении заповеди; а истин&
ная бедность и рабство – в пре&
ступлении оной; но с того време&
ни, как появились зависть и раздо&
ры, с того времени расторглось
родство между людьми, отчужде&
ние их друг от друга выразилось в
различных наименованиях званий
и любостяжании, призвав и закон
на помощь своей власти, застави&
ло позабыть о благородстве есте&
ства человеческого – ты же смот&
ри на первоначальное равенство
прав, а не на последовавшее разде&
ление; не на законы властителя,
а на законы Создателя".

То же утверждает Амвросий
Медиоланский:

«Тогда как Господь Бог наш имен&
но желал, чтобы земля была общим
владением всех и всем служила (сво&
ими) продуктами, скупость, одна&
ко, распределяет права владения»
(Толкование на Пс.118, бес. 8, 22).

«Затем они полагали форму
справедливости в том, чтобы каж&
дый относился к тому, что общее,
т.е. общественное, как к обще&
ственному, а к тому, что част&
ное, как к своему. Но и это не со&
гласно с природой. Ибо природа дала
всё всем сообща. Бог велел всему
родиться так, чтобы быть общей
всем пищей, и чтобы земля была,
так сказать, общим владением
всех. Значит природа создала об&
щее право, захват – частное» ("Об
обязанностях" 1, 28).

Таким образом, мнение святых
отцов совершенно ясно: право соб�
ственности не есть "естественное
право". Оно является следствием
страсти любостяжания. Хищниче�
ство, корысть – первичны; а право
собственности вводилось, чтобы
легализовать захваченное и силою
закона защитить "против силы на�
рода своё хищничество". Здесь
Лактанций, Григорий Богослов и
Амвросий Медиоланский оказыва�
ются более "политэкономами", чем
Златоуст, хотя их выводы полнос�
тью совпадают с выводами велико�
го святителя, полученными им на
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основании чисто нравственного
анализа.

Итак, святые отцы полностью
поддерживают Златоуста. Это зна�
чит, что концепция св. Иоанна Зла�
тоуста является не просто личным
взглядом святителя, а представля�
ет собой вершину всего святооте�
ческого учения о христианском от�
ношении к богатству и собственно�
сти. А потому взгляд Златоуста с
полным основанием можно назвать
святоотеческим. Но это означает,
что контроверза Климент – Злато�
уст вырастает не просто в различия
в воззрениях двух, пусть и уважае�
мых, отцов Церкви, а в принципи�
альное противопоставление свято�
отеческого учения «умеренной
доктрине».

Ученики Златоуста
В судьбах византийского бого�

словия обращает на себя внимание
один примечательный факт: после
Златоуста моралистов сравнимого
с великим святителем масштаба
мы не видим. Блестящее восточное
богословие занято совершенно дру�
гими проблемами. Сначала ярост�
ные христологические споры, за�
тем борьба с несторианством, мо�
нофизитством и монофелитством.
Потом борьба с иконоборцами, за�
тем – с уклонениями западной цер�
кви. Далее – исихазм, паламитские
споры  о сущности и энергиях Бо�
жиих. Эти времена дали множе�
ство выдающихся богословов, пле�
яду удивительных отцов�отшель�
ников, ряд изобретательных кано�
нистов. Но где же моралисты? Они
постепенно исчезают. Где тема бо�
гатства и собственности, так волно�
вавшая отцов IV  века? Она уходит
из поля зрения церковных писате�
лей. Лучше всего об этом говорит
красноречивое молчание множе�
ства обстоятельных трудов о судь�
бах византийского богословия (ука�
жем, например, на работы выдаю�
щегося византолога и богослова о.
Иоанна Мейендорфа).

Впрочем, ещё в V в. ситуция не
столь печальна: определённый ин�
терес к имущественной теме ещё
сохраняется, ибо ещё остаются не�
которые последователи Златоуста.
Среди них можно назвать Исидора
Пелусиота, Иоанна Кассиана Рим�
лянина и Феодорита Кирского.
Живя в разных местах Византии,
все они чтили Златоуста, Пелусиот
и Иоанн Кассиан специально приез�
жали в Константинополь, чтобы
послушать его проповеди. Вот не�
которые их высказывания, в кото�

рых без труда узнаётся школа ве�
ликого святителя:

Исидор Пелусиот:
«Известно, что не иметь нуж&

ды во многом признаётся величай&
шим благом... но признаётся и то,
что гораздо высшее благополучие
– быть выше даже потребности
иметь какую&либо собственность.
Поэтому будем заботиться более
о душе, о теле же – насколько это
нужно, о внешнем – совсем не ста&
нем прилагать попечения. Ибо та&
ким образом и здесь достигнем
высшего блаженства, заключающе&
го в себе Небесное Царство».

«Из&за любви к деньгам – враж&
да, драки, войны; из&за неё убий&
ства, разбои, клевета; из&за неё не
только города, но и пустыни, не
только обитаемые страны, но и не
населённые дышат кровью и убий&
ствами... Из любви к деньгам из&
вращены законы родства, потря&
сены уставы природы, нарушены
права самой сущности... Сколько бы
зол ни отыскал кто в народных со&
браниях, или в судилищах или в до&
мах, или в городах, – увидит в них
отростки этого корня».

«Скорее кто&нибудь сделал бы
невозможное, нежели она (страсть
любостяжания – Н.С.) насытит&
ся. Ибо приращение, не знаю каким
это образом, ей представляется
уменьшением и убытком, возжи&
гая  только больший огонь».

Иоанн Кассиан Римлянин:
«Итак кто же блаженнее, уже&

ли те, которые из числа язычни&
ков недавно обратившись и будучи
не в состоянии восходить к еван&
гельскому совершенству, ещё удер&
живали у себя свое имущество?...
Или те, которые выполняя еван&
гельское учение, ежедневно нося
крест Господень, не хотели ничего
оставить у себя из собственного
имущества?... Этого (что первые
блаженнее – Н.С.) не осмелится
сказать и безумный».

«С умножением денег увеличива&
ется и неистовство страсти среб&
ролюбия. Она ищет оправдания в
надежде на долгую жизнь, преклон&
ную старость, разные и продолжи&
тельные немощи, которые не мо&
гут быть переносимы в старости,
если в молодости не будет заго&
товлено побольше денег. От та&
ких рассуждений становится жал&
кой душа, связанная змеиными
узами, когда желает умножить
дурно собранное имение с недо&
стойным старанием. Такая душа
сама себя поражает язвой, жесто&
ко распаляется ею и, всецело за&

нятая помышлением о прибыли,
ни на что другое не смотрит взо&
ром сердца, как только на то, где
можно достать денег... Из&за это&
го человек не устрашится допус&
тить злодеяние лжи, ложной
клятвы, воровства, нарушить вер&
ность, воспламениться вредным
гневом. Если как&нибудь потеряет
надежду на прибыль, то не побо&
ится нарушить честность и сми&
рение, и как другим чрево, так
ему золото и надежда корысти
заменяют Бога. Потому святой
апостол, имея в виду зловредный
яд этой болезни, назвал её не толь&
ко "корнем всех зол" (1 Тим. 6, 10),
но и идолослужением (Кол. 3, 5)».

Феодорит Кирский:
«Обилие денег и преизбыточе&

ство преспеяний в добродетели пря&
мо между собой противоположны».

Однако именно Феодорит пер�
вым стал из универсальной концеп�
ции великого святителя делать
«умеренную доктрину». Дело в том,
что у Феодорита высший этаж зла�
тоустовской постройки редуциро�
ван. У него мы не найдём ни поло�
жительного взгляда на жизнь в ус�
ловиях общности имущества, ни
тем более призывов последовать
Иерусалимской общине. Феодорит
уже живёт в обществе крепких ча�
стных собственников и не мыслит
ничего иного. А потому его зада�
чей является оправдать разделение
на богатых и бедных. Богатые и
бедные нуждаются друг в друге, и
те и другие необходимы в обще�
стве; тела и души и богатых и бед�
ных устроены одинаково, все рож�
даются нагими и такими же уходят
в мир иной; богатые несут различ�
ные тяготы богатства: болезни, со�
блазны и прочее, чего лишены бед�
ные – вот доводы Кирского епис�
копа. Он заключает:

«Итак, почему же ты гневаешь&
ся и обвиняешь бедность, когда ви&
дишь, что и богатство имеет ве&
ликую в ней нужду, и обладающие
богатством не могут без неё про&
жить? Подивись Тому, Кто так
премудро распоряжается в этом:
одним даёт деньги, другим – искус&
ства, и посредством нужды приво&
дит их в согласие и неприязнь».

Как видим, Феодорит снова ис�
пользует златоустовский багаж. Но
если у Златоуста всё это направле�
но на то, чтобы побудить богатых
отказаться об богатства и поднять�
ся по нравственной лестнице вверх,
а бедного ободрить, то Феодорит
все эти аргументы направляет на
оправдание Творца, Который со�
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здал «идиллию» совместной жизни
бедных и богатых.

Как ни замечательны некоторые
высказывания Исидора, Кассиана
или Феодорита, но всё же извест�
ность этих писателей несравнима со
златоустовской (тем более, что тво�
рения Феодорита против Кирилла
Александрийского были анафемат�
ствованы V Вселенским Собором).
На общую нравственную атмосфе�
ру в Империи оказать значительное
влияние они не могли.

Проблема рабства
в христианском социуме,

рабство в Византии
Одной из самых сложных соци�

альных и нравственных проблем
Византии была проблема рабства.
Она досталась христианству от
Римской империи. Рабство было
тогда основным способом произ�
водства. Кроме того, оно оказалось
настолько и престижно, и удобно
для населения империи, что хрис�
тианству так и не удалось эту про�
блему удовлетворительно решить.

Впрочем, само христианство от�
носилось к этому явлению неодноз�
начно. Конечно, и для апостолов
было очевидно, что рабство совер�
шенно несовместимо со статусом
человека как образа Божия. Одна�
ко в посланиях апостола Павла мы
можем найти такие высказывания:
«Рабы, повинуйтесь господам сво&
им по плоти  со страхом и трепе&
том, в простоте сердца вашего,
как Христу» (Еф.6, 5); «Рабы, под
игом находящиеся, должны почи&
тать своих господ достойными вся&
кой чести, дабы не было хулы на
имя Божие и учение. Те, которые
имеют господами верных, не долж&
ны обращаться с ними небрежно,
потому что они братья» (1 Тим.6,
1&2). Как эти слова понимать? А так,
что в условиях Римской империи
демонстрировать своё отрицатель�
ное отношение к рабству было бы
для небольшой кучки христиан про�
сто губительно, ибо они в глазах
властей становились радикалами,
отрицающими одну из незыблемых
основ римского общества. Павел
же добивался легальной жизни хри�
стиан в рамках римского социума.
Поэтому изменение положения
рабов было возможно только в ус�
ловиях христианского государства.

Но когда такое христианское го�
сударство – Византия – возникло,
то над ним всё равно довлел груз
законов Римской империи. В ре�
зультате, институт рабства сохра�
нился и стал уживаться с христиан�

ской верой. Златоуст не раз призы�
вал к человечному обращению с
рабами и даже упрашивал своих
прихожан отпускать их на волю,
объясняя, что рабы – также сотво�
рены по образу и подобию Божию,
как и они сами. Однако именно по
этому поводу ему приходилось
слышать особенно злобные проте�
стующие выкрики. В Юстиниано�
вом законодательстве рабство при�
знавалось противным природе че�
ловека, но… отменять рабство им�
ператоры не спешили, ибо на нём
во многом основывалась и эконо�
мика Византии: рабы были не толь�
ко у богатеев, но и у обычных кре�
стьян, и даже у епископов. Хотя сле�
дует сказать, что ряд императорс�
ких указов облегчили бесправное
положение рабов: им было позво�
лено иметь (освящённую Церко�
вью) семью, даже собственность,
упрощена процедура их освобож�
дения. Лишь в XI веке численность
рабов падает, хотя как социальный
институт рабство никогда отмене�
но не было.

Закат византийской
имущественной этики

В VI веке расцветает монашес�
кая, «пустынная» литература (к ко�
торой следует отнести и «Писания»
Кассиана Римлянина). В ней среб�
ролюбию дан статус одной из вось�
ми основных страстей человечес�
ких. Так, известная всем православ�
ным «Лествица» (VI в.) говорит
много мудрого о сребролюбии,
вполне солидаризируясь с предыду�
щей святоотеческой традицией,
например: "Стяжавший любовь –
расточил деньги; а кто говорит,
что имеет и то и другое, тот сам
себя обманывает". Однако мона�
шеская литература толкует вопрос
с точки зрения личной психологии,
в плане сребролюбие�нестяжание,
совершенно не касаясь социально�
го аспекта проблемы.

Идут годы и универсальное уче�
ние Златоуста постепенно начина�
ет забываться. Помимо аскетичес�
ких произведений появляются так�
же новые комментаторы Писания,
которые утверждают, что толкуют
по святым отцам и, прежде всего,
«по Златоусту». И поскольку в Но�
вом Завете тема богатства обсуж�
дается очень часто, то и экзегеты
вынуждены её затрагивать. Одна�
ко невооружённым взглядом вид�
на разительная разница между
мышлением Златоуста и новыми
толкованиями. В качестве приме�
ра рассмотрим толкование монаха

XII века Евфимия Зигабена. Исто�
рик святоотеческой литературы
архиеп. Филарет Гумилевский пи�
шет, что Евфимий «не глубокий дог&
матист, (…) но очень замеча&
тельный толкователь». Зигабен,
подражая Златоусту, даёт толкова�
ния на Евангелия от Матфея и
Иоанна. Текст предваряется слова�
ми: «Тщательно составленное Ев&
фимием Зигабеном преимуще&
ственно на основании толкования
Отца нашего Иоанна Златоуста».
Но, несмотря на столь лестные ха�
рактеристики, комментарий Зига�
бена отличается от толкований Зла�
тоуста как земля от неба.

Прежде всего, полностью отбро�
шен трёхчастный принцип  златоу�
стовской екзегезы  – оставлено
только сухое комментирование
текста Евангелия, а нравственные
увещевания, занимающие у Злато�
уста большую и лучшую часть его
проповедей, исключены. Да и из
самого комментария вычищены
многие важные мысли святителя.
Например, комментируя же «йота
едина, или едина черта не прейдёт
от закона» (Мф. 5, 18), Златоуст под
«законом» понимает Новый Завет
(и тогда исчезают все недоумения
по поводу этого непростого рече�
ния). Зигабен «исправляет» Злато�
уста, понимая «закон» традиционно
– как Моисеево законодательство.
И так сплошь и рядом. Читателям
преподносится Златоуст урезан�
ный и выхолощенный. Всё освяще�
но именем Златоуста, но не проник�
нуто его духом. Особенно это за�
метно по комментариям на имуще�
ственную тему. Мы видели, сколь
большое место занимает эта тема
в проповедях Златоуста. В коммен�
тариях же Зигабена ей уделяется
на два порядка меньше – только
если комментируемый текст име�
ет к этой теме явное отношение –
на «Не можете Богу работати и
мамоне» (Мф. 5, 24) и на беседу о
богатом юноше. У Зигабена в ос�
новном встречаются утверждения
в духе Климента: «Лишнее разда&
вать нищим», «Этими словами
Христос порицает не богатство,
а пристрастие к нему». Правда,
есть упоминание и о «мёртвой пет�
ле»: «Увеличение богатства увели&
чивает и любостяжание», и о раз�
личии требований к совершенным
и несовершенным. Но эти упоми�
нания повисают в воздухе и из них
не делается никаких выводов. В це�
лом же возникает подозрение, что
«очень замечательный толкова�
тель» Зигабен не понял ни логики,
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ни пафоса учения святителя о бо�
гатстве и собственности. А потому
и выбросил все нравственные на�
ставления великого святителя.

И, пожалуй, это не его вина. Ви�
димо, к XII веку имущественное
учение Златоуста уже перестало
быть востребованным. Так, великий
богослов св. Григорий Палама (XIV
в.), будучи епископом Фессалони�
кийским и регулярно говоря своим
прихожанам проповеди, обращает�
ся и к теме милостыни. Причём та�
кие его выражения, как «где нали�
цо это холодное слово («моё и
твоё»), там, как говорят божествен�
ные Отцы, нет союза любви и Хрис�
тос изгнан», позволяют предполо�
жить, что он был хорошо знаком с
творениями Златоуста.  Но таких
фрагментов мало, да и пафос уже
не златоустовский: св. Григорий
призывает не «отдать всё», а лишь
жертвовать «излишние деньги».

Отметим также, что к XII в. уста�
новился круг евангельских и апос�
тольских чтений на литургии, и в
нём, как нарочно, отсутствуют «ком�
мунистические» фрагменты Деяний
Апостольских. Тем самым большин�
ство верующих было фактически
отрешено от важнейших имуще�
ственных фрагментов Писания.

Св. Симеон Новый Богослов
Но и в истории византийского

богословия не всё так однозначно.
Уже много позже Златоуста появ�
ляется христианский проповедник,
во многом возродивший традицию
великого святителя. Это св. Симе�
он Новый Богослов. Этот великий
святой X�XI вв., казалось бы, далёк
от социальных проблем. Монах,
аскет, мистик, созерцатель Боже�
ственного света,  Симеон известен
своими вдохновенными Гимнами,
бурнопламенные слова которых
поражает воображение. Но св. Си�
меон ещё и правдолюбец, не же�
лающий примириться с царящей
вокруг ложью. Неудивительно,
что его жизнь полна  искушений:
его изгоняют из Студийского мо�
настыря, в бытность его настояте�
лем, монахи устраивают против
него бунт, он преследуется частью
епископата, обвиняется в ереси и
изгоняется  из Константинополя.
Опять – неудобный человек. Но
более всего удивительно, что в
одном из Огласительных слов, как
пишет известный богослов XX в.
еп. Василий (Кривошеин),  он "рез&
ко критикует существующий об&
щественный порядок, следуя духов&
ной линии св. Иоанна Златоуста".

Действительно, преп. Симеон
говорит:

«Вещи и деньги в мире являются
общими для всех, как свет и этот
воздух, которым мы дышим, и
сами пастбища неразумных жи&
вотных на равнинах и горах. Всё,
следовательно, было установлено
общим, для одного пользования пло&
дами, но по господству (не дано)
никому. Однако, страсть к стяжа&
нию, проникшая в жизнь, как не&
кий узурпатор, разделила различ&
ным образом между своими раба&
ми и слугами то, что было дано
Владыкою всем в общее пользование.
Она окружила всё оградами и зак&
репила башнями, засовами и воро&
тами, тем самым лишив осталь&
ных людей пользования благами
Владыки. При этом, эта бесстыд&
ница утверждает, что она явля&
ется владетельницей всего этого
и спорит, что она не совершила
несправедливости по отношению к
кому бы то ни было».

Очень интересно, что далее преп.
Симеон высказывает мысли в духе
самых заветных идей Златоуста, но
формулирует их ещё резче, чем
великий святитель:

«Итак, каким образом, если они
(владельцы – Н.С.), взяв что&ни&
будь или даже всё из этих денег из
страха угрожающих наказаний
или в надежде получить сторицею
или склоненные несчастиями лю&
дей, подадут находящимся в лише&
ниях и скудости, то разве можно
считать их милостивыми или на&
питавшими Христа или совершив&
шими дело, достойное награды? Ни
в коем случае, но как я утверждаю,
они должны каяться до самой смер&
ти в том, что они столько време&
ни удерживали (эти материальные
блага) и лишали своих братьев
пользоваться ими».

«Поэтому тот, кто раздаёт
всем из собранных себе денег, не
должен получить за это награды,
но скорее остаётся виновным в
том, что он до этого времени не&
справедливо лишал их других. Более
того, он виновен в потери жизни
тех, кто умирал за это время от
голода и жажды. Ибо он был в со&
стоянии их напитать, но не напи&
тал, а зарыл в землю то, что при&
надлежит бедным, оставив их на&
сильственно умирать от холода и
голода. На самом деле он убийца
всех тех, кого он мог напитать».

Это значительно превосходит
ригоризм Златоуста. Даже если
богатый раздаст всё своё имение,
он остаётся убийцей тех, кого он

мог бы напитать, но не сделал это�
го. Таким образом, по преп. Симео�
ну, чтобы богатому спастись, ему
нужно не только раздать всё своё
имение, но и каяться до самой смер�
ти в своём жестокосердии. А вот
ещё, очень радикальное, мнение
преп. Симеона:

«Диавол внушает нам сделать ча�
стной собственностью и превра�
тить в наше сбережение то, что
было предназначено для общего
пользования».

Снова, как и у Златоуста, частная
собственность – от диавола. Но
преп. Симеон идёт дальше: он раз�
вивает эту мысль и бесстрашно де�
лает крайние выводы из учения
Златоуста, на которые сам великий
святитель только намекал.

Интересно, что, подробно излагая
имущественные взгляды св. Симе�
она, еп. Василий замечает: «Под&
ход его, однако, ко всем этим явле&
ниям не политический или соци&
альный, а чисто религиозный, ду&
ховный, христианский. Никаких
политических или социальных про&
грамм он не предлагает». Это
обычное в церковных кругах про�
тивопоставление «духовного» и
«социального». Если это противо�
поставление отчасти и верно для
представителей атеистического со�
циализма, то оно вряд ли пригодно
к характеристике воззрений таких
христианских проповедников как
св. Иоанн Златоуст или св. Симеон
Новый Богослов. Для них все про�
блемы – нравственно�христианс�
кие, но они имеют как личный, так
и межличностный  характер. Пос�
ледние и есть проблемы соци�
альные, и их суть – в недостатке
любви между людьми. Поэтому
«программой» их решения у святых
отцов является изгнание из своей
души эгоизма и водружение в ней
любви к людям. И, – для закрепле�
ния этого, – аскетика отказа от иму�
щества, добрые дела милосердия и
братской жизни во Христе вплоть
до объединения имуществ. Таким
образом, нравственное и социаль�
ное в воззрениях святых отцов со�
ставляют неразрывное целое.

Остаётся, однако, отметить, что
мысли св. Симеона, несмотря на их
яркость,  остались его частным мне�
нием и никакого серьёзного резо�
нанса в обществе не произвели.
Византия, номинально христи4
анская, но так и не сумевшая
создать подлинно христианский
социум, неслась к своей гибели,
наступившей в 1453 г.

Николай СОМИН
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В 1851 году он с отличием закон�
чил семинарский курс. Ввиду таких
успехов местное духовное началь�
ство назначило его на казённый
счёт в Петербургскую Духовную
Академию, что в тогдашнее время
было большой редкостью. Приезд
в столицу и поступление в Акаде�
мию не изменили Иоанна Сергие�
ва: он оставался всё тем же религи�
озным юношей, сосредоточенным,
со своей обособленной внутренней
жизнью.

В том же 1851 году у Иоанна скон�
чался отец. Мать и две сестры оста�
лись на попечении молодого студен�
та. Зная, что мать лишилась един�
ственной поддержки в старости,
Иоанн Сергиев, побуждаемый чув�
ством сыновней любви, решил заме�
нить покойного отца. В ущерб сво�
им учебным занятиям он принял
предложенное место письмоводи�
теля в Академии с жалованием 9
рублей в месяц, и все деньги стал
отсылать осиротевшей матери1. Это
место дало ему, кроме жалования,
ещё и уединение. Письмоводитель
пользовался особой «своей» комна�
той – благом, которого были лише�
ны остальные студенты. Письмово�
дительская контора стала местом
первых молитвенных и подвижни�
ческих трудов Иоанна Сергиева2.

Четыре года студенчества он
провёл в молитве и чтении. Ещё
ранее поступления в письмоводи�
тели он на первый заработок от пе�
реписки чьего�то профессорского
сочинения купил толкование Иоан�
на Златоуста на Евангелие от Мат�
фея и радовался покупке как «со�
кровищу из сокровищ». «Особенно
любил я, – рассказывал сам отец
Иоанн, – читать Библию и толкова�
ния святого Иоанна Златоуста на
Евангелие»3. Приоткрывая внут�
ренний мир души Иоанна Сергие�
ва, его друг по Академии, впослед�
ствии протоиерей Л.П�ов, писал:
«Чаще всего Сергиев беседовал со
мной о смирении. «Смирение, – го�
ворил Иоанн, – что может ему про�
тивиться, какая злоба его победит,
какая сила пойдёт против него?..
Когда остановишься перед прегра�
дой лёгкой и задашь себе вопрос,
как сломить её – силой или смирен�
ной любовью? – всегда отвечай
себе: возьму смиренной любовью
– и победишь»»4.

Больше всего Иоанна Сергиева
занимала заповедь о всепрощении,
смирении и любви побеждающей.
Он много думал об этих христианс�

ких добродетелях и мало�помалу
приходил к убеждению, что здесь
– сила и центр христианства, что к
Богу и торжеству Его правды ве�
дёт один путь – путь смиренной
любви.

Очень часто можно было видеть
Иоанна Сергиева ходящим по алле�
ям академического сада. Сад напо�
минал ему любимые архангельские
леса. Юноша любил размышлять и
чаще всего думал о жертве, прине�
сённой на Голгофе, о тех народах,
которые не знали Христа Спасите�
ля. Ему было до слёз жалко этих
людей, не коснувшихся ризы Хрис�
товой, и он рвался туда, к ним, про�
поведовать о Христе, звать людей
в светлое христово Царство. Одно
время твёрдо сложилось у Сергие�
ва решение принять монашество и
поступить в миссионеры, идти в
далёкий Китай или в глубь Север�
ной Сибири, или Америки к незна�
ющим Христа. Но мало�помалу с
этим решением вступили в борьбу
новые мысли. Он убедился, что в
столице и её окрестностях очень и
очень много работы истинному па�
стырю стада Христова. Разрешение
своим сомнениям Иоанн Сергиев
искал в молитве. В это время по�
вторилось его детское видение, но
в более ясной форме.

Через несколько недель окончи�
лось его студенчество, и вскоре
Иоанн Ильич встретился с дочерью
протоиерея К.П. Несвицкого из
Кронштадта Елизаветой Константи�
новной. Он сделал ей предложение,
и, по окончании курса, обвенчался.

10 декабря 1855 года состоялось
рукоположение Иоанна Сергиева
во диакона, а через два дня во
иерея. Молодой священник был

направлен для постоянного служе�
ния в Андреевский собор в городе
Кронштадте, на место своего по�
койного тестя протоиерея Констан�
тина Несвицкого. Началась само�
стоятельная, полная событий и пе�
реживаний пастырская деятель�
ность. «Я поставил себе за правило
сколько возможно искренне отно�
ситься к своему делу и строго сле�
дить за собой, за своей внутренней
жизнью»5. Эти слова отца Иоанна
характеризуют всю его жизнь, цели
стремления, правила и принципы.

Почти ежедневно совершал отец
Иоанн Божественную литургию в
Андреевском соборе, где был штат�
ным священником. «Есть люди, пи�
сал он, – для которых литургия –
всё на свете»6. И сам он как можно
чаще старался совершать литур�
гию, а в последние 35 лет своей
жизни служил ежедневно, кроме
тех дней, утро которых проводил в
пути, или в которые был тяжело
болен. Объяснял он это так: «Если
бы мир не имел Пречистого Тела и
Крови Господа, он не имел бы глав�
ного блага, блага истинной жизни –
«Живота не имате в себе (Ин. 6, 53),
имел бы лишь призрак жизни»7.

О живительном действии Святых
Тайн отец Иоанн свидетельствует
следующее: «Дивлюсь величию и
животворности божественных
Таин: старушка, харкавшая кровию
и обессилевшая совершенно, ниче�
го не евшая – от причастия Св. Таин,
мною преподанных, в тот же день
начала поправляться. Девушка, со�
всем умиравшая, после причастия
Св.Таин, в тот же день начала по�
правляться, кушать, пить и гово�
рить, между тем, как она была по�
чти в беспамятстве, металась силь�
но и ничего не ела, не пила. Слава
животворящим и страшным Твоим
Тайнам, Господи!»8 Слушая настав�
ления отца Иоанна, многие меняли
свой образ жизни, приносили истин�
ное покаяние в своих грехах и с
радостью причащались Святых
Таин из рук любвеобильного пасты�
ря, получая при этом явные исцеле�
ния от многих недугов и болезней.
Люди, убеждаясь на опыте в право�
те слов отца Иоанна, тянулись к
нему, сначала десятками, затем сот�
нями, а иногда в Кронштадтском
Андреевском соборе собиралось
более 5�6 тысяч молящихся. Еже�
годно приезжало более 20 тысяч бо�
гомольцев. Позднее число палом�
ников, бывших у отца Иоанна в
Кронштадте, ежегодно достигало
80 тысяч человек. На одной первой
неделе Великого поста их бывало

Ñâÿòîé ïðàâåäíûé Èîàíí Êðîíøòàäòñêèé
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до 10 тысяч человек.
Искренняя, простая, но полная

твёрдой веры молитва отца Иоан�
на о всех тех, кто обращался к нему
за помощью, исповедь и приобще�
ние Святых Таин творили чудеса.
Сам он вёл строгую подвижничес�
кую жизнь и, по данной ему благо�
дати, щедро наделял жаждущих от
обильного источника: много тысяч
душ он извлёк из тины греха, мно�
гих спас от отчаяния, утешил, воз�
вратил к честной трудовой жизни9.

Отец Иоанн искренне любил
свою паству. Для него не было чу�
жих, каждый, кто приходил к нему
за помощью, становился родным и
близким. Личной жизни у него не
было, но именно в отказе от своей
личности для другого существа и
перенесении на него личной жиз�
ни и заключается сущность пастыр�
ской любви.

Не имея физической возможно�
сти исповедовать каждого в от�
дельности отец Иоанн стал испове�
довать всех вместе, и эта его об�
щая, публичная исповедь была по�
разительна по своим результатам.
«Простые по форме, но сильные по
духу слова отца Иоанна трогали и
буквально потрясали до глубины
души богомольцев, которые, отвра�
щаясь от своих грехов, вслух испо�
ведовали их»10.

Надо было видеть радостные
лица возвращающихся из храма,
чтобы  понять,  какую великую по�
мощь оказывал отец Иоанн прихо�
дящим к нему. Сам отец Иоанн так
говорил по этому поводу: «Церковь
есть наилучший небесный друг вся�
кого искреннего христианина; свя�
щенник должен быть носителем и
выразителем её духа любви ко
всем мирянам. Церковь есть наи�
лучшая, нежнейшая духовная мать
наша; священник должен быть но�
сителем и выразителем, повторяю,
духа материнской любви её к ми�
рянам, почему и называется отцом,
а их называют чадами»11.

Кронштадтские жители часто ви�
дели своего пастыря, возвращающе�
гося домой босым и без рясы. Не раз
прихожане собора Св. Андрея при�
носили его матушке обувь, говоря
ей: «Вот возьмите, твой�то отдал
свою кому�то, придёт босым». 12

Это истинное христианское бес�
корыстие отца Иоанна и заботы его
о бедных и нуждающихся часто ста�
вили его в очень трудное положе�
ние. Раздавая все до последней ко�
пейки, и даже одежду и обувь, он
обрекал на крайнюю нужду и себя,
и жену.

Близкие к отцу Иоанну лица ут�
верждали, что будучи человеком
женатым он по взаимному согла�
сию с супругой всю свою жизнь ос�

тавался девственником. Матушка
Елизавета принимала участие в мо�
литвах и благотворениях своего
блаженного супруга, которого она
никогда не называла иначе как «бра�
том Иваном». Он же иногда напо�
минал ей о себе и о своём долге: «Я
священник, я принадлежу другим,
а не себе. Счастливых семей и без
нас Лиза, достаточно, а мы должны
посвятить себя на служение Богу!»

Жалея её, отец Иоанн предло�
жил ей получать жалование, кото�
рое он имел как преподаватель за�
кона Божия в гимназии и жить на
него, а сам благотворил исключи�
тельно из сумм, которые его почи�
татели ему ежедневно в изобилии
жаловали. Было бы неверно так
считать, что отец Иоанн был равно�
душен к своей супруге. Он любил
её очень нежно, да и как иначе, сер�
дце его не могло не любить. Нео�
бычен и нелёгок тот подвиг, кото�
рый он взял на себя, и не без труда,
но с помощью Божией верная суп�
руга разделила с отцом Иоанном
этот редкий подвиг девства на всю
жизнь. Матушка была первая совет�
ница своему супругу, разделяла с
ним и радости, и горе. Матушка
всем, чем могла, помогала нести
отцу Иоанну крест пастырского
служения и подвига. Она относи�
лась к нему с глубоким уважени�
ем, искренне верила в силу его па�
стырских молитв и с благоговей�
ным страхом почитала благодать
Божию, обитавшую в её любвео�
бильном супруге.

Однажды, когда отец Иоанн был
сильно болен воспалением лёгких
и лежал почти в забытьи, супруга
его сидела около кровати и горько
плакала. Открыв глаза, отец Иоанн
посмотрел на неё и сказал: «Не
плачь, Лиза, Бог даст, поправлюсь,
а если нет, Бог и добрые люди не
оставят тебя. Я никого не оставлял,
и тебя не оставят».13

В 1857 году отцу Иоанну пред�
ставилась возможность быть зако�
ноучителем в Кронштадтском го�

родском училище. Отец Иоанн счи�
тал для себя такую возможность
даром Божиим, так как для ревнос�
тного и образованного пастыря тру�
диться на ниве молодых сердец и
сеять в них семена слова Божия
было огромной радостью.

У отца Иоанна не было неспособ�
ных. Его беседы запоминались на�
всегда и почти одинаково как силь�
ным, так и слабым ученикам. Были
такие, которые не сразу умели пе�
редать содержание бесед отца
Иоанна, но не было таких, котрые
не принимали бы в свою душу это�
го содержания. Всё внимание отца
Иоанна направлено было не
столько на то, чтобы заставить за�
помнить, сколько на то, чтобы пле�
нить в послушание христианским
заветам души детей, наполнить их
теми святыми образами, какими
была полна его душа.

Огромную пользу, радость и уте�
шение для себя получал пастырь,
когда ему доводилось помочь лю�
дям: духовно или телесно, не ис�
ключал и той пользы, которую он
приносил как педагог�душепопечи�
тель Об этом отец Иоанн так писал
в замечательной своей книге «Хри�
стианская философия», начиная
словами Спасителя: «Иго Мое бла�
го, и бремя! Мое легко есть» (Мф.
11, 30). Сколь сладостно работать
Господу искренним сердцем!

Говоря о высоком звании священ�
ника, отец Иоанн неоднократно на�
поминает, каким он должен быть по
своим душевным качествам.

«Ты представитель веры и Церк�
ви, о иерей, ты представитель Са�
мого у Христа Господа, – пишет он,
– ты должен быть образцом крото�
сти, чистоты, мужества, твёрдости,
терпения, возвышенного духа. Ты
делаешь дело Божие, и ни перед
чем не должен падать духом, нико�
му не должен мстить, раболепство�
вать и считать дело своё выше всех
дел человеческих».14

Отдыхать отцу Иоанну не прихо�
дилось, а если когда и выбивались
такие минуты, то он брал в руки
перо и изливал на бумаге всё, чем
жила и дышала его душа, а жила она
в Боге. «Моя жизнь во Христе» –
так называл он свой дневник, о ко�
тором сам писал: «Не предпосылаю
моему изданию предисловие, пусть
оно говорит само за себя. Всё со�
держащееся в нём есть ни что иное,
как благодатное озарение души,
которого я удостоился от всепрос�
вещающего Духа Божия в минуты
глубокого к себе внимания и само�
испытания, особенно во время мо�
литвы. Когда мог, я записывал эти
благодатные мысли и чувства, и из
этих записей многих годов соста�
вилась теперь книга».15

Ñâ.-Àíäðååâñêèé õðàì
â Êðîíøòàäòå
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Отец Иоанн был глубоким мыс�
лителем и великим духовным пас�
тырем, и учителем Церкви. Творе�
ния его составляют около 4.500 пе�
чатных страниц, в том числе по не�
сколько проповедей на каждый
воскресный и праздничный день
целого года и на разные случаи. Он
писал даже в пути, когда ехал к
больным или путешествовал к себе
на родину или по России.

Вера отца Иоанна была живой,
деятельной; она влекла к бедному,
нуждающемуся люду, побуждая
его помогать бедным не только
словом молитвенного и нравствен�
ного ободрения, но и материальны�
ми средствами. Горя любовью к
Богу и ближним, он с самого нача�
ла своего священства служил делу
благотворения – сначала в малой
степени, без определённой систе�
мы, давая всё, что имел. Он не раз�
бирал, что привело человека к ни�
щете и падению, а подавал потому,
что человек нуждался.

Раздавая бедным все свои сред�
ства, отец Иоанн скоро убедился,
что такая благотворительность не�
достаточна, чтобы удовлетворить
всех нуждающихся, и бессильна в
борьбе с общей бедностью. Поэто�
му в 1874 году он основал при Анд�
реевской церкви православное
христианское братство: «Попечи�
тельство Святого Апостола Андрея
Первозванного».16

Ещё в 1872 году в «Кронштадтс�
ком вестнике» были напечатаны
два его воззвания ко всем жителям
Кронштадта. В одном из них отец
Иоанн говорил: «Я опять обраща�
юсь к вам с покорнейшей просьбой:
обратите активное внимание на
кронштадтских бедняков, которые
записаны как жители Кронштадта,
однако не имеют в нем никакой
оседлости, никакого корня... во имя
христианства, во имя человеколю�
бия я зову: давайте поможем этим
бесприютным беднякам, подкре�
пим их нравственно и материально;
не откажемся от солидарности с
ними, как с людьми и нашими бра�
тьями, и докажем, что человеколю�
бие ещё живо в нас, и эгоизм ещё
нас не погубил. Как было бы хоро�
шо, если бы ради всех этих причин
мы создали Дом Трудолюбия. Тог�
да многие из бедных могли бы об�
ращаться в этот дом с просьбой дать
им определённую работу за вознаг�
раждение, которое давало бы им
средства для пропитания».

Люди приняли эти воззвания и с
радушием, деятельно откликну�
лись на просьбу своего пастыря.
Вскоре отец Иоанн положил нача�
ло организованной благотворитель�
ности устройством Дома Трудолю�
бия, где нуждающийся отвлекался

от тунеядства, привлекался к тру�
довой жизни и уже по труду полу�
чал помощь. До конца дней своих
щедрой рукой он лично оказывал
помощь всем и каждому в отдель�
ности просившему бедняку. Отец
Иоанн всех любил, на всех у него
хватало нравственной и материаль�
ной помощи; никому не было тесно
в его сердце.

По одному могущественному
слову и примеру отца Иоанна, а не�
редко и без всякого его слова, по�
читатели его несли, посылали ему
денежные и другие средства, воз�
двигали благотворительные уч�
реждения. Во имя отца Иоанна по�
могали бедным, учреждали стипен�
дии в учебных и благотворитель�
ных заведениях, строили храмы, бо�
гадельни, школы, приюты и про�
чее.

Дом Трудолюбия был в 4 этажа и
с прекрасным оборудованием, кро�
ме того, в Доме Трудолюбия име�
лась домовая церковь во имя свя�
того Александра Невского. Были
устроены рабочие мастерские, в
которых работали до 25 000 чело�
век в течение года, женские мас�
терские, вечерние курсы ручного
труда, школа на 300 детей, Детский
сад, загородный летний дом для
детей, сиротский приют, бесплат�
ное призрение бедных женщин,
народная столовая с небольшой пла�
той за еду, где в праздники устраи�
вались благотворительные обеды,
огороды для снабжения живущих
и работающих в Доме Трудолюбия,
библиотека, бесплатная лечебница,
воскресная школа и многое другое.
В дальнейшем заботами и трудами
отца Иоанна были построены ноч�
лежный дом в 1888 году и стран�
ноприимный дом в 1891 году. По�
мощь же оказывалась всем нужда�
ющимся независимо от их социаль�
ной и религиозной принадлежнос�
ти. Дом Трудолюбия в Кронштадте
послужил образцом для учрежде�
ния таких же домов в столице и во
многих провинциальных городах.

Кроме этого, в записях отца Иоан�
на мы находим: «18 декабря 1902
года, среда. Благодарю Господа за
радость освящения моего велико�
лепного храма, который Он дал мне
устроить и украсить в столице Рос�
сии – Петербурге, Иоанновский
женский монастырь на Карпов�
ке».17 Отец Иоанн основал и уст�
роил Воронцовско�Благовещенс�
кий женский монастырь в Псковс�
кой епархии. В Архангельске, на
берегу Северной Двины, у себя на
родине отец Иоанн соорудил камен�
ное здание с церковью (подворье
Сурского монастыря). Там же, в
Суре, в 1891 году 29 июня был ос�
вящён построенный отцом Иоан�

ном храм в честь святителя Нико�
лая, и при Сурском женском мона�
стыре сооружена школа. В Новго�
родской епархии (Череповецкий
уезд) сооружён Леушинский жен�
ский монастырь: там 12 Престолов
и девичье училище, а в Петербур�
ге – подворье этого Леушинского
монастыря: храм в честь святого
апостола Иоанна Богослова. Нако�
нец, был ещё в Ярославской губер�
нии сооружён Вауловский скит
около Рыбинска и ряд храмов в раз�
личных уголках России.

Люди, приходившие в Кронштадт,
зная о благотворительной деятель�
ности отца Иоанна, жертвовали ему
очень много. Многие, желая сде�
лать что�либо доброе, стремились
к тому, чтобы довершить начатое
дело руками щедрого пастыря, ко�
торый, по мере необходимости,
распределял эти средства бедным
и нуждающимся. Многие жертво�
вали, посылая денежные переводы
почтой.

Огромное количество писем при�
ходило к отцу Иоанну. Почта дава�
ла такую справку, что в день в ад�
рес отца Иоанна приходило более
тысячи писем и денежных перево�
дов, и тут же есть справка о том,
как эти суммы отсылались по адре�
сам нуждающихся.

Так в один день отправлено де�
нежных переводов по 192 адресам
на 13 тысяч рублей. И вновь прихо�
дило к нему по почте ежедневно
до 200 пакетов различными сумма�
ми. Благотворительная деятель�
ность отца Иоанна выражалась в
денежном исчислении около мил�
лиона рублей в год.

Отец Иоанн говорил: «У меня сво�
их денег нет. Мне жертвуют, и я
жертвую. Я даже часто не знаю: кто
и откуда прислал мне то или дру�
гое пожертвование. Потому и я
жертвую туда, где есть нужда и где
эти деньги могут принести
пользу».18

Многие приходившие к отцу
Иоанну с верой в помощь Божию,
каялись, причащались Святых Тайн,
молились вместе с отцом Иоанном
и получали исцеления от различ�
ных болезней. Когда отец Иоанн
молился, всех охватывало чувство,
что он дерзновенно говорит с Бо�
гом, как бы воочию Его перед со�
бой видя. Он умолял, упрашивал и
даже как бы настаивал, словно схва�
тившись за ризу Христову, готовый
не выпустить её из рук до тех пор,
пока не будет услышан. И по его
молитвам стали происходить чудот�
ворения. Такие случаи начали по�
вторяться чаще, и слухи о них рас�
пространялись между жителями
Кронштадта и Петербурга. Нако�
нец, около 1879 гола их стали пуб�
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ликовать и обсуждать в печати.
Отец Иоанн был везде желанным

гостем.
Часто он путешествовал, по раз�

личным городам России: Москве,
Киеву, Одессе, Харькову, Туле,
Ялте, Херсону, Казани, Самаре, Ка�
луге, Астрахани и др. Посещал Мос�
ковскую и Киевскую Духовные
Академии. Однажды ездил через
Варшаву в Берлин, вызванный
туда, чтобы помолиться о тяжело
больном русском после.

Отец Иоанн был решительно про�
тив революционных событий 1905–
06 годов, считая, что всё в государ�
стве надо решать мирным путем. И,
говоря о войне, как о наказании за
грех, батюшка одним из великих гре�
хов считал те беспорядки, какие име�
ли место в России в 1905�06 годах.

Отец Иоанн придерживался мо�
нархических взглядов на государ�
ственный строй. Он с большим ува�
жением и любовью относился к
императорам. Он искренне сожа�
лел о смерти Николая I (1855 г.),
присутствовал на отпевании убито�
го народовольцами Александра II
(1881 г.), на его руках умер Алек�
сандр III (1894 г.). С отцовской теп�
лотой и преданностью относился он
и к Императору Николаю II.

Осенью 1907 года отец Иоанн
был назначен присутствующим в
Святейшем Синоде. Однако тяжё�
лая болезнь помешала ему хотя бы
однажды посетить заседание Свя�
тейшего Синода.

Бодрый и неутомимый в течение
всей своей многотрудной жизни,
отец Иоанн в последние три года
часто болел. «Моя физическая сила
истощилась, – писал он в своём днев�
нике, – но дух мой бодр и горит
любовию к моему возлюбленному
Жениху – Господу Иисусу Христу...
Хочу я видеть неначальную Бла�
гость, Светлость, Красоту, беско�
нечную Премудрость и Силу, со�
здавшую всё, всё держащую и всем
управляющую, но... я не готов, не
чист сердцем...»19

9 декабря 1908 года отец Иоанн
отслужил свою последнюю литур�
гию в Андреевском соборе. С это�
го дня он совсем ослабел, перестал
выходить из дома. Но ежедневно к
нему приходил священник со Свя�
тыми дарами и причащал его, и отец
Иоанн находил великое утешение
в этом соединении с Господом.

17 декабря во время прогулки в
карете отец Иоанн простудился, и
его болезнь осложнилась. Вечером
этого дня к нему приехала монахи�
ня Ангелина – игуменья Иоанновс�
кого монастыря в Петербурге. «Ка�
кое число сегодня?» – спросил её
отец Иоанн. – «Семнадцатое», – от�
ветила она. – «Значит, ещё три дня»,

– сказал как будто про себя отец
Иоанн. После этого прошло два
дня. По просьбе престарелой и боль�
ной супруги отца Иоанна Елизаве�
ты Константиновны, в их квартире
на ночь с 18 на 19 декабря остались
только священник отец Иоанн Ор�
натский и Р.Г. Шемякина, его род�
ственники, которые вместе с при�
слугой отца Иоанна не отходили от
него всю ночь.

Видя его тяжёлое состояние, рас�
порядились отслужить святую ли�
тургию раньше обычного времени.
Литургия началась около трех ча�
сов утра и к четырем часам священ�
ник Иоанн Аржановский, заменяв�
ший больного духовника отца Иоан�
на, и кафедральный священник
отец Николай Петровский пришли
со Святыми Дарами. Отец Иоанн
последний раз причастился, после
этого сам вытер уста и некоторое
время оставался совершенно спо�
койным, а потом произнёс свои пос�
ледние слова: «Душно мне, душно»
– и знаками пожелал освободиться
от излишней одежды, так как был в
тёплом подряснике. Его просьба
была исполнена. Скоро отец Иоанн
впал в забытье. Его дыхание было
спокойным, но становилось всё
тише и тише. Его глаза, которые до
сих пор оставались закрытыми, от�
крылись на миг, и из них вытекли
две слезы. Это были последние слё�
зы великого молитвенника. Его
праведная душа завершила путь
земного странствования, вынесла
тяжёлый спасительный крест и пе�
решла в другой мир, где нет ни бо�
лезней, ни скорбей, ни воздыхания,
но жизнь вечная. Было 7 часов 40
минут утра, 20 декабря 1908 года20.
Святой праведник был погребён в
Иоанновском женском монастыре
в Петербурге.

Чудеса и духовная помощь на
месте упокоения отца Иоанна не
прекращались во все годы после

его кончины. Православные хрис�
тиане знают множество случаев
помощи кронштадтского пастыря,
происходящие от призывания в мо�
литве его имени. Слава о нём рас�
пространилась по всему миру.
Ныне его чтут как наши соотече�
ственники, так и далёкие народы в
различных странах. В монастырь
«на Карповку» едут со всего света
паломники помолиться, попросить
помощи или воздать благодарение
отцу Иоанну за уже содеянные бла�
годеяния. В сознании церковного
народа отец Иоанн остаётся святым,
праведником и чудотворцем.

Протодиакон
Сергий КОМАРОВ

_________________________________
Примечания:
1. Зыбин А.А. Цит. соч. – с. 8–9.
2. Михаил (Семенов), иеромо�

нах. Цит. соч. – с. 22.
3. Там же.
4. Там же. – с. 25.
5. Животов Н.Н. Пастырство отца

Иоанна Ильича Сергиева, протоиерея
Андреевского собора. М., 1892. С. 3.

6. Лахотский П., протоиерей.
Отец Иоанн Сергиев как соверши�
тель Божественной литургии. При�
бавление к церковным ведомос�
тям. 1911. – №1. С. 34.

7.  Там же. С. 35.
8. Сергиев И. И. протоиерей. Моя

жизнь во Христе. Т. 2. С. 32.
9. Лахотский П., протоиерей.

Отец Иоанн Ильич Сергиев как яр�
кий выразитель идеалов русского
народа. (Речь в сороковой день по
кончине). Прибавление к Церков�
ным ведомостям 1909. № 8. С. 265.

10. Вениамин (Федченков), мит�
рополит. Протоиерей Иоанн Ильич
Сергиев. Т. 1. ч. 1. Новочеркасск,
1954 (машинопись). С. 118.

11. Сергиев И. И. протоиерей.
Дневник. – С�Пб., 1897. С. 3.

12. Мефодий, архимандрит. Цит.
соч. – с. 13.

13.  Шемякина Р.Г. Светлой памя�
ти почившей супруги отца Иоанна
Ильича Сергиева, Елизаветы Кон�
стантиновны Сергиевой. –Кронш�
тадт, 1909. С. 7.

14. Сергиев И. М. протоиерей.
Моя жизнь во Христе. – те. 2. – с. 14.

15. Сергиев И. М., протоиерей.
Поли. собр. соч. – т. 4. – ч. 1. – С�Пб.,
1893. – с. 1.

16. Мефодий, архимандрит. Цит.
соч. – с. 15.

17. Сергиев ИМ., протоиерей.
Путь к Богу. – С�Пб., 1905. – с. 183.

18. Вениамин (Федченков). Мит�
рополит. Цит. соч. т. 1, ч. 2. С. 216

19. Сергиев И.И., протоиерей.
Обличительные слова. – С�Пб.,
1911. – с. 176

20. Шемякина Р.Г. Цит. соч. С. 4.



33

№ 2 � 2009

Òî÷êà çðåíèÿ

А потом придёт она:
«Собирайся, – скажет, – пошли.
Отдай земле тело».
Ну а тело не допело чуть&чуть,
Ну а телу не додали любви.
Странное дело…

В. Цой

…Действительно, странное
дело. Непостижимое, несоизме4
римое с нашими обыденными
понятиями и неотложными де4
лами, не входящее в наши пла4
ны на завтра и послезавтра.

Странный парадокс: мы видим
смерть повсюду, знаем, что тоже
умрём, но вопреки очевидности не
верим, что она существует. Мы ви�
дим смерть своих близких, знако�
мых и незнакомых: один за другим
они уходят в небытие. Но в глуби�
не души не верим, что нам предсто�
ит тот же путь. Мы отгоняем эту
мысль от себя, слишком ужасна она
для нас. Мы загружаем себя отвле�
кающей информацией, многораз�
личными заботами, увеселительны�
ми мероприятиями, чтобы не ду�
мать об этом.

В средние века были распростра�
нены картины под названием
«Пляска смерти». Самым излюб�
ленным сюжетом был танец чело�
века в объятиях невидимой для
него смерти в образе скелета. Че�
ловек танцует среди трупов, но на
лице у него беззаботная улыбка, –
это образ нашей жизни, привязан�
ной к земле. Всё громче звуки
вальса, всё быстрее движется зло�
вещая пара, всё крепче прижимает
смерть к груди человека и, нако�
нец, отбрасывает его в груду тру�
пов, как полено в груду дров…

Почему мы умираем и почему

мысль о смерти нам абсолютно
чужда? Куда идти за ответами: к
доктору медицинских наук или в
церковь, – каждый решает сам. Мы
же попытаемся рассмотреть эту
проблему с двух точек зрения: био�
логии и богословия.

Биологов и медиков давно при�
влекают природные долгожители.
Они существуют почти на всех
уровнях биосферы. Например,
рыбы. Так, осётр может прожить до
150 лет. Известны совсем неверо�
ятные случаи долголетия рыб. В
1230 году, через 40 лет после смер�
ти германского императора Барба�
россы, в озеро выпустили его при�
дворную щуку, а в 1497 году её слу�
чайно выловили рыбаки, в это вре�
мя щуке перевалило за 300 лет и
весила она 140 килограммов. В?ро�
ны живут в среднем около 200 лет,
а черепахи до 300 лет. Ещё более
поразительные примеры долголе�
тия существуют в растительном
мире. Многие виды лиственных и
хвойных деревьев живут до тыся�
чи лет, год за годом давая семена.
На Земле существуют виноград�
ные лозы, плодоносящие не мене
800 лет. А секвойи Калифорнии ра�
стут более 3,5 тыс. лет. Если взгля�
нуть в микроскоп на окружающие
предметы, мы увидим массу неста�
реющих бессмертных организмов
– бактерий, грибков, инфузорий,
амёб… Конечно, эти организмы
бессмертны в определённом смыс�
ле: они умирают, когда их едят или
травят, или когда им не хватает
пищи, но они не умирают от старо�
сти. Действительно, одноклеточ�
ные организмы размножаются про�
стым делением, так что обе «доч�
ки» равно молоды и начинают свою
жизнь сначала.

А с человеком – существом более
высокоорганизованным по сравне�
нию с рыбами, соснами и бактерия�
ми, так «не получается». Да, есть
люди�долгожители, но и они всё рав�
но умирают от старости. В январе
2007 года на 132 году жизни умер�
ла старейшая жительница земли
азербайджанка Сархад Рашидова.
Она родилась в 1875 году при импе�
раторе Александре II. Рекорд дол�
гожительства установил азербайд�
жанский чабан Ширали Мислимов
(1805�1973), проживший 168 лет.
Однако средняя продолжительность
жизни людей в развитых странах
составляет 70 лет. В ХХ веке чело�
век победил большинство неизле�
чимых болезней, высокие техноло�
гии стоят на страже его удобства и
комфорта, но в преодолении смер�
ти он остаётся также бессилен, как
и много тысячелетий назад.

Какие же биохимические меха�
низмы человеческого организма
отвечают за регуляцию продолжи�
тельности нашей жизни? Почему
мы стареем?

Один из механизмов старения и
смерти описывает свободно�ради�
кальная гипотеза Д. Хармана, пред�
положившего, что в ослаблении
жизненных функций с возрас�
том ведущую роль играет окисле�
ние биополимеров активными
формами кислорода (АФК). В со�
ответствии с этой гипотезой было
установлено, что при старении воз�
растает уровень окисленности мо�
лекул ДНК, белков и липидов.

Гипотезу поддержали российские
учёные. Так, академик Владимир
Петрович Скулачёв, директор НИИ
физико�химической биологии МГУ
им. А.Н. Белозёрского, декан фа�
культета биоинженерии и биоинфо�
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матики МГУ, изучая молекулярные
механизмы старения, пришёл к вы�
воду, что нашими врагами действи�
тельно являются АФК, которые об�
разуются в митохондриях – внутри�
клеточных органеллах, ответствен�
ных за клеточное дыхание.

Известно, что кислород окисля�
ет в нашем организме питательные
вещества, обеспечивая энергией
все жизненные процессы. За день
митохондрии взрослого человека
поглощают около 400 л кислорода,
превращая его в воду. Однако иног�
да происходят реакции восстанов�
ления кислорода, в которых полу�
чается не вода, а так называемый
супероксид О2–. Это соединение и
есть одна из АФК. Супероксид яв�
ляется предшественником ещё бо�
лее ядовитых форм, например,
иона гидроксила ОН–. Продукты
такого типа образуются снаружи
клетки и защищают её от патоген�
ных бактерий, однако в некоторых
случаях они вырабатываются внут�
ри клетки и убивают её. Такой ме�
ханизм самоуничтожения биологи
распространяют не только на от�
дельные клетки, но и на ткани, орга�
ны и весь организм в целом. И счи�
тают его запрограммированным,
т.е. неизбежным.

Фармакологический способ борь�
бы с АФК давно известен – это ан�
тиоксиданты. Антиоксидант дол�
жен, во�первых, работать только в
митохондриях и, во�вторых, уби�
рать не все АФК, а только их избы�
ток. В лаборатории В.П. Скулачёва
синтезировали такой антиоксидант.
Он воздействует только на мито�
хондрии и борется с ядовитыми
формами кислорода. Это соедине�
ние названо «ионами Скулачёва».
Исследователи полагают, что, осла�
бив или прервав процесс образова�
ния супероксида, можно если не
отменить, то хотя бы замедлить
процесс старения. Цель работы
группы академика Скулачёва пре�
дельно ясна: люди живут лет до 120,
чувствуют себя здоровыми, пока
что�то не выведет их из строя прак�
тически моментально.

Какие же результаты получены
на сегодняшний день? В.П. Скула�
чёв: «Животные, которым мы дава�
ли препарат, доживали до глубокой

старости в здоровом и активном
состоянии, а потом вдруг в считан�
ные дни или даже часы умирали.
Знаете, это как исполнение молит�
вы о лёгкой смерти. …Доказано,
что наше вещество, во�первых,
продлевает жизнь мышей (в сред�
нем на 50%), а во�вторых, избавля�
ет животных от множества призна�
ков старости – остеопороза, облы�
сения, поседения, дистрофии сет�
чатки, катаракты, падения иммуни�
тета и других. Например, для ста�
рых мышей в конце жизни харак�
терен ступор, – они сидят, дрожат,
ничего их не интересует, а подопыт�
ные животные были активными до
самого последнего дня». Результа�
ты готовятся к рассмотрению Ми�
нистерством здравоохранения и
социального развития РФ для полу�
чения разрешения на начало клини�
ческих исследований.

Ещё один механизм старения и
смерти – накопление неисправлен�
ных поломок в нашем организме в
результате различных перенесён�
ных заболеваний, вызванных воз�
действиями неблагоприятных вне�
шних факторов. У каждого эти фак�
торы свои, а сам механизм доста�
точно очевиден: организм, как ма�
шина, изнашивается и погибает от
старости. Некоторые исследовате�
ли считают этот механизм альтер�
нативным механизму запрограмми�
рованной смерти. Другие полага�
ют, что программа самоликвидации
организма запускается задолго до
того, как поломки станут несовме�
стимыми с его жизнью.

Гипотеза запрограммированной
смерти была высказана более века
назад А. Вейсманом и сегодня на�
ходит подтверждение на молеку�
лярно�генетическом уровне.
Смерть здесь запрограммирована
в самой молекуле ДНК. Рассмот�
рим этот механизм подробнее.

Как мы уже говорили, однокле�
точные организмы в нормальных
условиях вечно молоды. Программ
смерти у них нет. Старение и смерть
появляются в царстве живого, ког�
да мы переходим к многоклеточ�
ным организмам.

Установлено, что клетки много�
клеточных организмов, выращива�
емые in vitro, т.е. вне организма,

способны совершить не более пя�
тидесяти делений (так называемый
предел Хайфлика), а затем почему�
то погибают. Можно было бы поду�
мать, что эта гибель связана с недо�
статочно хорошими условиями вне
родного организма, но та же карти�
на наблюдается и при пересадке
клеток из одного организма в дру�
гой организм того же вида. Пере�
саженные клетки занимают в орга�
низме те же места, что и в организ�
ме донора, нормально размножают�
ся и исполняют свои функции. Эти
клетки можно пересадить в следу�
ющий организм и т.д., но после не�
скольких пересадок клетки теряют
способность размножаться в оче�
редном новом организме и погиба�
ют. Таким образом, причина смер�
ти высших многоклеточных коре�
нится в непонятной смертности их
соматических клеток. В организме
есть клетки, для которых не суще�
ствует предела Хайфлика, – это клет�
ки зародышевого пути (небольшое
число клеток, из которых образуют�
ся половые клетки). Эти клетки не�
прерывно размножаются, пока су�
ществует данный вид. Если бы для
них существовал предел Хайфлика,
то в определённый момент этот вид
исчез бы с лица земли.

В чём же причина смертности
соматических клеток? В 70�е годы
прошлого века молодой советский
учёный Алексей Оловников выдви�
нул гипотезу, объясняющую пре�
дел Хайфлика. Поволновав умы
пылких студентов, эта гипотеза
была забыта почти на  двадцать лет,
но в последние годы получила бле�
стящее подтверждение.

Мы знаем, что генетическая ин�
формация любого организма с по�
мощью генетического кода записа�
на на одной или нескольких длин�
ных молекулах ДНК – хромосомах.
Каждая клетка организма содер�
жит полный набор хромосом, удва�
ивающихся при каждом клеточном
делении. Оказалось, что молеку�
лярная машина, удваивающая хро�
мосомы (ДНК�полимераза), имеет
особенность при каждом удвоении
пропускать по небольшому кусоч�
ку в начале и в конце хромосомы.
Таким образом, дочерняя хромосо�
ма оказывается короче материнс�
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кой. Чтобы важная генетическая
информация не терялась при кле�
точных делениях, на обоих концах
хромосом существует бессмыслен�
ный текст из коротких повторяю�
щихся нуклеотидных последова�
тельностей. Пока при каждом уд�
воении хромосома теряет кусочек
из таких нуклеотидов, клетка не
страдает. Но когда потери начина�
ют захватывать нужный генетичес�
кий текст, клетка теряет способ�
ность обновлять  свои биомолеку�
лы и погибает. Таким образом, пре�
дел Хайфлика – максимальное чис�
ло делений, которое может совер�
шить клетка до смерти, – опреде�
ляется длиной бессмысленных уча�
стков на концах хромосом.

Как же тогда существуют бес�
смертные неограниченно делящи�
еся клетки? Оказалось, что в этих
клетках существует специальный
белок�фермент – концевая транс�
фераза, который достраивает бес�
смысленный текст на концах хро�
мосом до прежней длины. В много�
клеточном организме этот фер�
мент присутствует в клетках заро�
дышевого пути, но отсутствует в
соматических клетках. Интересно,
что клетки зародышевого пути и
соматические клетки, будучи клет�
ками одного организма, имеют
одни и те же гены, но в клетках за�
родышевого пути ген концевой
трансферазы активен, а в сомати�
ческих выключен, и информация с
него не считывается. При культи�
вировании соматических клеток
вне организма этот ген иногда спон�
танно включается, и тогда клетки
преодолевают предел Хайфлика и
становятся бессмертными.

Ген концевой трансферазы не
включается при клонировании жи�
вотных, когда ядро соматической
клетки пересаживается в цитоплаз�
му одноклеточного зародыша. В
результате клонированная овечка
Долли и её собратья дряхлеют, едва
достигнув юности, и умирают. Экс�
перименты по клонированию ясно
показали роль концевой трансфе�
разы в процессе старения.

Вывод о запрограммированной
смерти, к которому наука подошла
в наши дни, давно был сделан хрис�
тианскими богословами, не знав�

шими ни о свободно�радикальном
окислении, ни о пределе Хайфли�
ка, ни о клетках вообще. Их бого�
просвещённым умам было ясно, что
жизнь создана для бессмертия, а
смерть является внешним насиль�
ственным актом. Христианское бо�
гословие отвечает и на непонятый
наукой вопрос о смысле старения и
смерти. Этот смысл не биологичес�
кий, а духовный. Смертность чело�
века есть наказание за грех праро�
дителей в раю, а вместе с царём
природы, человеком, наказаны и
его подданные – вся живая тварь.
«Определение Адаму смерти и тле�
ния (после грехопадения) стало за�
коном естества, вечным и неизмен�
ным», – говорит преподобный Си�
меон Новый Богослов. Его допол�
няет преподобный Макарий Вели�
кий: «По его (Адама) пленении, пле�
нена уже с ним вместе служащая и
покорствующая ему тварь; потому
чрез него воцарилась смерть над
всякою душою». Науке остаётся
лишь исследовать, какие измене�
ния внесены Богом в организмы,
так, что всё живое стало смертным.

Итак, христианская догматика
учит нас, что болезни и смерть по�
пущены человеку после грехопа�
дения как наказание и как средство
исправления. Яркой иллюстрацией
этого является рассказ Библии о
том, как Бог сокращал сроки чело�
веческой жизни. Адам и Ева и их
ближайшее потомство жили почти
по тысяче лет. С более глубоким
проникновением греха в челове�
ческий род срок жизни сокращал�
ся, но всё ещё составлял несколько
сот лет. С дальнейшим умножени�
ем греха Библия приводит следую�
щее определение Божие: «И сказал
Господь: не вечно Духу Моему быть
пренебрегаемым человеками, по�
тому что они плоть: пусть будут дни
их сто двадцать лет». К дням царя
Давида Господь ещё сократил срок
жизни человека. Примерно за 1000
лет до Рождества Христова святой
царь Давид написал в одном из псал�
мов: «Дней лет наших – семьдесят
лет, а при большей крепости – во�
семьдесят лет…». И таковым этот
срок пребывает до сих пор, несмот�
ря на все усилия медицины.

Совместимо ли всё это с образом

Всеблагого и Любящего Бога? Да,
совместимо, но только в том слу�
чае, если мы твёрдо веруем в веч�
ную жизнь человеческой души.
Близость смерти стала необходи�
мой человеку для очищения соб�
ственной жизни, она отрезвляет,
помогает стать иным, как с этим на
опыте хорошо знакомы многие.
Если мы, современные люди, имея
в запасе лишь несколько десятков
лет и множество болезней, умуд�
ряемся забывать о вечной жизни,
то насколько мы жили бы легко�
мысленнее, если бы обладали креп�
ким здоровьем и тысячелетней
жизнью, а тем более – бессмерти�
ем. Если умирает только тело, а
душу за гробом ожидает вечность,
то уже не важно, сколько лет про�
жил человек, а важно то, как его
временная жизнь скажется на его
вечной участи. Церковь Христова
учит нас, что болезни и смерть,
даже если она кажется нам по че�
ловеческим понятиям преждевре�
менной, всегда даются во благое,
или даруя душе вечное блажен�
ство, или, по крайней мере, облег�
чая её загробную участь. Если же
мы не верим в вечную жизнь, то
смысл болезней и смерти остаётся
от нас сокрытым.

Кто бывал во Владимирском хра�
ме Оптиной Пустыни, мог прочи�
тать слова на хартии в руках препо�
добного старца Варсонофия: «Мы
переносим здесь скорби и страда�
ния от того, что мы не для сей жиз�
ни созданы». Душа человека созда�
на для вечной жизни с Богом, а в
Боге нет смерти.

О.В. ГУСЕВА, И.В. ИВАНОВ
КФ МСХА им. К.А. Тимирязева
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В последние годы все активнее
навязывается нам некая «толе�
рантность» как тип поведения со�
временного человека, который
способствует якобы становле�
нию и развитию гражданского
общества в России и профилак�
тике экстремизма.

Понятие «толерантность» про�
изошло от латинского слова
«tolerantia», что в переводе означа�
ет способность переносить, терпе�
ливость. А вообще это слово заим�
ствовано из фармакологии и озна�
чает «способность организма пере�
носить воздействие определенно�
го лекарственного вещества или
яда без развития соответствующе�
го терапевтического или токсичес�
кого эффекта». Все словари ХХ
века однозначно указывают прямое
толкование�перевод: толерант�
ность – терпимость.

Таким образом – внемедицинс�
кое употребление слова толерант�
ность означает терпимость к чужо�
му образу жизни, поведению, обы�
чаям, чувствам, мнениям, идеям,
верованиям.

Однако сегодня мы сталкиваем�
ся с новой, нетрадиционной для во�
сточно�христианского мышления
версией понимания этого заморс�
кого слова, которое пришло к нам
из Англии от английского слова
«tolerance», означающее «готов�
ность благосклонно признавать,
принимать поведение, убеждения
и взгляды других людей, которые
отличаются от собственных. При
этом даже в том случае, когда эти
убеждения�взгляды тобою не раз�
деляются и не одобряются».

Здесь очевидна лукавая подме�
на одного термина «терпимость»

на другое понятие – «готовность»,
которая, и это совершенно понят�
но каждому, обозначает полную
обреченность людей восприни�
мать без сопротивления во всех
сферах общественной жизни все
без исключения явления мира
сего, который «во зле лежит» (1
Ин. 5, 19), включая всякую га�
дость, которые не соответствуют
их нравственным и культурным
представлениям и традициям.

Последнее означает навязыва�
ние исподволь совершенно иной,
чуждой российскому обществу
культуры, в основе которой лежит
протестантская этика, культивиру�
ющая индивидуализм, вытекающий
из протестантского понимания уче�
ния апостола Павла о «божествен�
ном предопределении» (Рим. 8, 29�
30) и спасении каждого, уверовав�
шего в Бога человека одной толь�
ко верой, вне зависимости от его
дел и поведения (Рим. 3, 28). Вот
откуда ведет начало данная фило�
софия терпимости (толерантности)
к любым проявлениям человека,
живущего в мире сем прелюбодей�
ном и грешном.

Православное вероисповедание,
которое заложило основы россий�
ской государственности и основы
отечественной культуры, является
источником подлинных нравствен�
ных ценностей нашего общества и
предполагает культивирование в
народе построенной на свободе
выбора конкретной личности чело�
века любви к Богу и любви к ближ�
нему, сострадания и товарищеской
взаимопомощи, миролюбия и дру�
гих добродетелей. Впрочем, все
эти добродетели только и возмож�
ны для человека, обращенного к
Богу, уверовавшего в Него и по�
знавшего свою православную куль�
туру. Именно наш православный,
терпеливый и многострадальный
народ отвратил от западного мира
множество угроз и переварил в
себе и нашествие кочевников, и
полчища Наполеона, и германский
фашизм, и советский коммунизм,
и многие другие исторические вы�
зовы, сохранив при этом свою пра�
вославную культуру и веру своих
отцов – тот внутренний стержень,
прочно удерживающий самобыт�
ность православной цивилизации
русского народа.

А сегодня под благовидным пред�
логом борьбы с экстремизмом и
якобы содействия развитию граж�
данского общества в России нам
пытаются навязать некую толеран�
тность, то есть вместо любви к
ближнему как образу и подобию
Божию в межнациональной сфере
и вместо культивирования свободы
совести в духовной сфере пытают�
ся навязать некую терпимость, и,
следовательно, исподволь транс�
формировать нашу отечественную
православную культуру по своим
западным меркам и представлени�
ям. Неужели не понятно, что это
прямая экспансия против российс�

Òîëåðàíòíîñòü – ýòî êîãäà òåáÿ âûæèâàþò
èç òâîåãî äîìà, à òû íå ñîïðîòèâëÿåøüñÿ
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кой государственности, что сегод�
ня и происходит. Предпринимается
попытка привития нашему народу
приемлемости порока. Истинная
цель здесь состоит вовсе не в борь�
бе с экстремизмом, а в стремлении
зарабатывать на людских пороках
и слабостях через игровые клубы,
автоматы и казино, через ночные
клубы, порноиндустрию, наркома�
нию и другие. Всем хорошо извес�
тно, что часто злое и порочное с
легкостью усваиваются челове�
ком, в то время как для созидания в
себе добродетелей, противления
греху и соблазнам требуются нема�
лые усилия и помощь Божия.

При этом в течение уже несколь�
ких лет создаются искусственные
препятствия на пути преподавания
детям «Основ православной куль�
туры» или дисциплин по выбору в
рамках духовно�нравственного
комплекса. Однако, при всем этом
уже сегодня проводятся в школах
нашей страны уроки толерантнос�
ти по образцу школ в США и в Ев�
ропе. В учебниках школьников
США данные о роли гомосексуали�
стов в истории и современном об�
ществе показаны наравне с афроа�
мериканцами и аборигенами. Под
благовидным предлогом борьбы со
СПИДом во внеклассные часы про�
водятся кем попало занятия по так
называемому «сексуальному про�
свещению подростков». Повсеме�
стно в учреждениях культуры Рос�
сийской Федерации и прежде все�
го в библиотеках создаются «Цент�
ры толерантности».

Не случайно в период с 16 по 20
марта 2009 года в Пермской госу�
дарственной краевой универсаль�
ной библиотеке им. А. М. Горького
по инициативе благотворительного
фонда «Институт толерантности»
будет проводиться Всероссийская
научно�практическая конференция
«Библиотеки и толерантность в ин�
формационном обществе», план
проведения которой дошел до нас
на английском языке. Это представ�
ляется весьма странным, ибо в ка�
честве организаторов конференции
кроме прочих указаны Министер�
ство культуры Российской Федера�

ции, Администрация губернатора
Пермского края, Министерство
культуры и массовых коммуника�
ций Пермского края. Так что же
наше руководство хочет превратить
учреждения культуры, включая биб�
лиотеки, в «Центры терпимости»,
отрывающие нашу культуру от ее
исторических корней?

При этом заявление Пермской
епархии Русской Православной
Церкви об участии в текущем году
в Прикамском Народном Соборе
имени святых Мефодия и Кирилла,
учителей славянских, не просто
весьма смутило Департамент куль�
туры города Перми, но и вызвало
его неприятие.

По всей видимости, в качестве
репетиции 10 февраля сего года в
той же государственной библиоте�
ке проводится научно�практическая
конференция «Толерантность как
основа для взаимодействия религи�
озных конфессий в решении соци�
альных проблем». В соответствии с
законодательством России в осно�
ве взаимодействия всех субъектов
права в нашем обществе, включая и
религиозные конфессии, лежит не
толерантность (терпимость), а сво�
бода совести. А тем более религи�
озные деятели в решении соци�
альных проблем, по крайней мере,
христианские пастыри должны гово�
рить не о толерантности, а о любви
к ближнему. Вместо приложения
усилий религиозными конфессиями
в соработничестве с каждым чело�
веком в его стремлении к освобож�
дению от греха и обретению подо�
бия Божия, некоторые религиозные
деятели призывают к терпению без�
нравственности, бездуховности,
подрыву традиционных нравствен�
ных устоев народа и народной куль�
туры.

Таким образом, вместе с навязы�
ваемыми нам заморскими принци�
пами толерантности в сознание рос�
сийского общества пытаются
внедрить готовность беспрекос�
ловно признавать и принимать про�
тиворечащие нашим христианским
принципам убеждения и взгляды,
которые отличаются от наших соб�

ственных и никогда нами не разде�
лялись и не одобрялись.

Наш народ учить терпению не
надо. Неплохо бы другим поучить�
ся великому терпению многонаци�
онального русского народа и пре�
клонить колени перед ним. Не сле�
дует только испытывать терпение
народное и эксплуатировать его,
что и пытаются предпринять неко�
торые западные модераторы и раз�
личные религиозные эмиссары.

В связи с этим обращаюсь ко всем
согражданам, руководителям уч�
реждений образования и культуры,
к руководителям губернской и го�
родской администраций вникнуть в
существо проблемы навязывания
толерантности нашему народу –
опасности этой экспансии не толь�
ко для духовной и национальной, но
и для государственной безопаснос�
ти. Мы не можем позволить пре�
вратить нашу страну в дом псевдо�
духовности и терпимости!

Всех православных сограждан
призываю не участвовать в этих
конференциях по толерантности, а
родительскую общественность
призываю в соответствии с россий�
ским законодательством требовать
запрещения проведения уроков
толерантности и других подобных
им уроков без согласия родителей.

О нарушениях прав школьников
и других учащихся необходимо со�
общать благочинным округов и на�
стоятелям храмов, или в Пермское
Епархиальное Управление для пос�
ледующего принятия мер по защи�
те православных граждан и их де�
тей от насильственного внедрения
в их сознание идей псевдодуховно�
сти и толерантности, которой под�
меняется свобода совести, гаранти�
рующая гражданам нашей страны
подлинную свободу вероисповеда�
ния, закрепленную в Российском
законодательстве.

Епископ Иринарх (Грезин)
10 февраля 2009 года,

город Пермь
http ://www.per mepar hia .r u/
index.php?id=1016
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ровский женский монастырь
расположен на окраине города Ма�
лоярославца. В прежние времена
возвышенное место, занимаемое
монастырём, было окружено рва�
ми и покрыто чёрным лесом, отче�
го и называлось Чёрным островом.
Поэтому и сам монастырь стал име�
новаться Черноостровскфим, а по
расположенному в нём храму Свя�
тителя Николая – Никольским. Ря�
дом, за белыми стенами монасты�
ря расположен Иванов луг – место
великих сражений в русской исто�
рии. Точная дата основания монас�
тыря не известна, но предание гла�
сит, что в XIV веке удельные кня�
зья Оболенские построили в Мало�
ярославце церковь в честь Святи�
теля Николая. Монастырь, скорее
всего, возник позже – в начале XVI
столетия. В XVII–XVIII веках мона�
стырь был мало кому известен и
даже упразднялся из�за неимения
средств к существованию.

Возрождение обители связано с
именем купца Терентия Елизарови�
ча Целибеева. Этот человек пожер�
твовал все свои денежные средства
на восстановление монастыря. В
1791 году он и его племянница На�
талья Веневцова обратились в Свя�
щенный Синод с просьбой возобно�
вить упразднённый монастырь. Го�

родские жители также пообещали
вернуть монастырскую землю,
рощу и мельницу. Поначалу строи�
тельство шло медленно, а братии
было всего четыре человека.

В 1809 году строителем обители
был избран иеромонах Макарий
(Фомин) из Оптиной Пустыни. Уже
через год были отремонтированы
обветшавшая церковь, колокольня,
ограда, кельи, трапезная, амбары,
погреба, конюшня, скотный двор.
Отец Макарий решил приступить к
строительству нового храма на ме�
сте старого. Чтобы не прерывать
богослужения в обители, была воз�
ведена церковь в честь святой ве�

ликомученицы Параскевы.
Начавшаяся Отечественная вой�

на 1812 года прервала все работы и
нанесла серьёзный урон монасты�
рю. 12 октября под стенами монас�
тыря произошло сражение с войс�
ками Наполеона, решившее судьбу
России и Европы. Именно после тя�
жёлой Малоярославецкой битвы
Наполеон принял решение об от�
ступлении. Устное предание донес�
ло до наших дней рассказы очевид�
цев о чудесах, происходивших во
время битвы. По рассказам, Бого�
родица, показав Наполеону своей
рукой на север, обрекла его много�
тысячную армию на гибель зимой
1812 года. Рассказывают также, что
во время битвы русским воинам
помогал старик с огненным мечом
в руках. При отступлении францу�
зы, увидев в одной из церквей об�
раз святителя Николая, закричали,
что это он выгнал их из�под Мало�
ярославца.

Уже через месяц после вражес�
кого нашествия вновь начались бо�
гослужения в полуразрушенной
церкви Святой великомученицы
Параскевы. Снова начались работы
по восстановлению обители. В 1817
году Никольский монастырь был
введён в число штатных.

К началу 20 века монастырь пол�
ностью отстроился. Был возведён
двухэтажный братских корпус, по�

Каждый попавший за стены монастыря ощущает, что оказался в другом мире,
он дышит иным воздухом, видит иное небо – чувствует присутствие Бога.
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строена гостиница. В монастыре
действовал водопровод, имелась
собственная оранжерея, пруд, не�
большой кирпичный завод.

Но менее чем через год после
Октябрьского переворота был при�
нят проект национализации Николь�
ского монастыря, предусматриваю�
щий экспроприацию гостиницы,
всего имущества, продовольствия,
животных, продуктов питания.
Многие ценнейшие иконы, грамо�
ты и акты пропали бесследно. В
1930 году в монастыре разместили
педагогический техникум. А в ап�
реле 1932 года молодёжь провела
у стен монастыря антипасхальный
карнавал. Позже на территории
обители размещались шахматный
клуб, художественная школа, стро�
ительные организации.

В 1991 году монастырь был пе�
редан Калужской епархии. В сен�
тябре того же года Высокопреос�
вященнейший Климент, архиепис�
коп Калужский и Боровский совер�
шил освящение престола в церкви
Корсунской иконы Божией Мате�
ри. Обитель снова начала возрож�
даться. В 1993 году монастырь был
возведён в статус женского. Насто�
ятельницей была назначена игуме�
ния Николая (Ильина).

Почти с первых дней в обитель
люди стали приводить брошенных
детей. И уже в 1994 году в полу�
разрушенном ещё монастыре по
благословению Святейшего Патри�
арха Московского и всея Руси
Алексия II был открыт приют для
детей�сирот и детей, оставшихся
без попечения родителей, «Отрада»
в честь иконы Божией Матери «От�
рада и Утешение».

К Пасхе 1997 года величествен�
ное здание Никольского собора
приобрело снаружи тот же вид, что
и в годы славы монастыря. Осенью
2003 года воспитанницы детского
приюта «Отрада» переехали жить
в новый двухэтажный корпус.

Святыни монастыря
В монастыре имеются два крес�

та�мощевика современной работы
со многими частицами святых мо�
щей, резное распятие с частицей
Животворящего Древа Креста Гос�
подня, Хитона Господня и камень от
Гроба Господня. В обители хранит�
ся стопа от мощей преподобного
Антония Оптинского, который в
течение тринадцати лет был насто�
ятелей Свято�Никольского монас�

тыря и, как известно, страдал от
болезни ног. Немало икон было
пожертвовано обители в разные
годы. Особо почитаются иконы с
частицами мощей преподобных
Киево�Печерских подвижников,
преподобных старцев Оптинских,
преподобного Сергия Радонежско�
го, преподобного Серафима Саров�
ского, преподобной мученицы свя�
той великой княгини Елизаветы
Фёдоровны, Вифлиемских младен�
цев, Петра и Февронии Муромских.

В каждом храме есть иконы свя�
тителя Николая, 19 декабря 2001
года в монастырь была передана
частица его мощей, привезённая
благотворителем из итальянского

городка Бари, где покоятся мощи
святого угодника Божия.

4 октября 2006 года со Святой
горы Афон в обитель прибыла
икона «Всецарица» – копия с чу�
дотворной иконы Божией Матери
«Пантанасса», что прославилась в
монастыре Ватопед бесчисленны�
ми исцелениями от рака и других
болезней.

Непрестанная молитва
Устав монастыря, в первую оче�

редь, способствует исполнению
основного монашеского долга –
молитвы. Церковный день начина�
ется с вечернего богослужения, на
котором присутствуют все сёстры
обители. В конце повечерия в тем�
ноте на центральный аналой выно�
сится Животворящий Крест с час�
тицами мощей, поклонившись ко�
торому, сёстры просят прощения
друг у друга земным поклоном.
После чина прощения установлен
закон строгого молчания. Монахи�
ни расходятся по своим кельям для
уединения и молитвы. В монасты�
ре круглосуточно читается неусы�
паемая Псалтирь, чтение которой
усиливается одновременной не�
престанной Иисусовой молитвой.
Это правило сёстры совершают па�
рами, меняясь каждые два часа.

По окончании повечерия дети
приюта собираются на «канавку».
Эта традиция возникла в монасты�
ре после поездки сестёр и детей в
Дивеево и Саров в 2001 году. Те�
перь в любое время года дети с
молитвой и со святыми иконами
Божией Матери и святителя Нико�
лая обходят весь монастырь, ограж�
дая его от нападения видимых и
невидимых врагов.

Íàñòîÿòåëüíèöà ìîíàñòûðÿ
èãóìåíèÿ Íèêîëàÿ
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Подъём в монастыре в четыре
утра. Все сёстры собираются в
храм на утренние молитвы и по�
лунощницу, а затем расходятся по
кельям для исполнения келейно�
го правила. В 8�30 вся округа ог�
лашается звоном на Часы и
Божественную литургию. Не
реже, чем в две недели все
сёстры причащаются Святых
Христовых Таин. После отпу�
ста литургии сёстры с пени�
ем псалмов идут в трапезную.
Чаще всего во время трапе�
зы матушка игумения сама
читает творения Святых от�
цов, разъясняя сёстрам смысл
и значение богодухоносных
слов.

В праздничные и воскрес�
ные дни в монастыре соверша�
ется чин Панагии, когда сёст�
ры вспоминают явление Пре�
святой Богородицы святым
апостолам и Её обещании все�
гда быть с теми, кто просит Её
помощи. Почти еженедельно
матушка игумения проводит с
сёстрами духовные беседы.

Труд в монастыре – это
тоже молитва, потому что он
посвящён Богу и любви к ближ�
ним. Послушания бывают самыми
разнообразными: от физического
труда в огороде, коровнике, на
кухне до тончайших художе�
ственных рукоделий (иконописи,
золотого шитья). Вышитые шёл�
ком, золотом и бисером иконы
Спасителя, Богородицы и святых
угодников Божиих украшают хра�
мы и трапезную монастыря. Такие
иконы сёстры дарят благодетелям
и гостям монастыря.

Рассказывают сёстры монастыря,
инокиня Алексия и послушница
Ирина.

Зачем люди уходят в монастырь
и насколько тяжело в обители со�
вершать своё спасение?

Послушница Ирина: «У каждо&
го человека свои понятия о физи&
ческих трудностях. Если я прихо&
жу и знаю цель своего прихода в мо&
настырь, если я прихожу ради Хри&
ста, то я трудного ничего не на&
хожу. Потому что я наоборот
сама ищу всего, чем бы угодить
Богу, от этого получаешь большое
утешение, радость, потом хочет&
ся ещё и на большие подвиги пой&
ти. Если вдруг мне что&то физи&
чески непосильно, а мы ведь все

очень самолюбивые люди, в нас мно&
го саможаления, поэтому если ка&
жется, что мне очень тяжело, то
нам наша матушка настоятель&
ница говорит, чтобы мы подходи&
ли к ней и говорили об этом. И вот
тут есть два варианта. Если я
подхожу к ней и мне, действитель&
но, тяжело, по&честному, то ма&
тушка ослабит мне послушание. А
бывает и так. Я думаю: как мне
плохо, как мне тяжело. Иду к на&
стоятельнице. И пока я иду, вся
тяжесть куда&то девается. Есть
правильное понятие – искушение.
Вот оно и разрешается».

Инокиня Алексия: «Иногда
тебе дают послушание, а тебе ка&
жется, что ты не в силах выпол&
нить его. Но Господь, зная челове&
ка, и даёт по силам каждое послу&
шание. Да и физический труд у нас
в монастыре занимает всего око&
ло четырех часов в день. В основ&
ном вся наша деятельность на&
правлена на молитву, а четыре

часа физического труда – это
нетрудно любому человеку. А
вот молитва, которая зани&
мает большую часть нашего
дня, вызывает большие иску&
шения и брани».

Вопрос: К кому же может
обратиться монахиня, если ей
тяжело духовно?

Послушница Ирина: «Са&
мый близкий нам человек – это
игумения, которую дал нам
Бог. В ней мы видим свою на&
стоящую мать, которая все&
гда выслушает и поможет. В
свою очередь, матушка игуме&
ния отправляет на исповедь,
где и разрешается всякое ис&
кушение. Иногда бывает, что
я, как педагог, иду к матуш&
ке, потому что (как мне ка&
жется) устала от работы с
детьми, мне тяжело, а ма&
тушка предлагает мне поси&
деть подождать её. Я посижу

немножко, страсти утихнут, всё
становится на свои места, и, за&
ходя к матушке, я жалуюсь уже не
на сложность послушания, а на свои
грехи».

Вопрос: Существует ли в монас�
тырских стенах дружба между мо�
нахинями?

Послушница Ирина: «Вообще
женская дружба – это сложное по&
нятие… То, что в миру считает&
ся дружбой, оно обычно ненадёжно,
ибо построено на страстях. Пус&

Èêîíîñòàñ Íèêîëüñêîãî õðàìà
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тые разговоры, пересуды разлуча&
ют с Богом и лишают молитвы. У
нас же дружба духовная. Если мы
стараемся ограничить общение по&
средством языка, избегая сплетен
и осуждений, то духовно очень лю&
бим друг друга, молимся друг за
друга, прощаем друг друга, стара&
ясь не быть причиной искушений
для сестры.

Например, если кто&то попада&
ет в больницу с операцией, то сёс&
тры молятся всю ночь перед опе&
рацией. И так бывает всегда, и
никто не жалеет себя, так как
каждая из нас твёрдо знает: если
мне будет плохо, то весь монас&
тырь поднимется на сугубую мо&
литву за меня».

Вопрос: В монастырь люди при�
ходят со своими характерами, осо�
бенностями. Как же складываются
отношения, как уживаются вместе
совершенно разные люди?

Инокиня Алексия: «Матушка
игумения учит нас тому, чтобы
мы любили друг друга, как сёстры.
У каждой своя страсть, но мы ста&
раемся понимать друг друга, про&
щать друг друга, чтобы не созда&
вались склоки, разборки. Мы ста&
раемся покрывать немощи другой
сестры и считать себя грешнее».

Вопрос: А бывает такое, что ухо�
дят монахини из монастыря?

Послушница Ирина: «По благо&
словению нашего владыки Климен&
та, матушкой игуменией было по&
слано в разные концы России де&
сять сестёр для строительства
новых монастырей. С ними уезжа&
ли по две&три сестры. Вот и по&
считайте, сколько ушло сестёр из
монастыря?! Матушка игумения
не жалеет и надеется на Бога,

зная, что Господь пришлёт новых
сестёр. И мы продолжаем жить
одной дружной семьёй, разбросан&
ной по всем уголкам России. Что&
бы сестра совсем покинула монас&
тырь у нас это происходит край&
не редко, и в итоге, она всё пони&
мает и кается».

Дал Господь
чужих детей…

В здании детского приюта «Отра�
да», помимо спален, есть одиннад�
цать классных комнат, часовня, биб�
лиотека, компьютерный класс, ком�
ната отдыха, спортивный и концер�
тный залы.

В приветствии Святейшего Пат�
риарха Московского и всея Руси
Алексия II по поводу открытия но�
вого корпуса приюта было сказано:
«Пусть Господь благословит усилия
по воспитанию детей&сирот, тру&

ды и молитвы матушки игумении
и сестёр монастыря, благочестие
и добрую волю жертвователей, бла&
годаря которым осуществлено
было строительство нового здания
приюта. Пусть те, кто будет
жить в этом удобном и хорошо ос&
нащённом здании, всегда прибыва&
ют под благодатным покровом
Божией Матери. Пусть Сама Пре&
чистая Дева, скорая Заступница
и Небесная Мать всех сирот, все&
гда будет в этом доме Хозяйкой и
Управительницей, а подвизающие&
ся в нём воспитатели и учителя –
Её добрыми соработниками».

Все девочки учатся в открытой
при монастыре гимназии, по окон�
чании которой сдают экзамены и по�
лучают аттестат государственного
образца. В гимназии кроме обще�
образовательной программы дети
занимаются хореографией, лепкой,
рукоделием, вокалом, сольфед�
жио, дирижированием. Изучаются
греческий, церковно�славянский
языки, основы древнерусского зна�
менного распева, а также византий�
ской музыки. Дети учатся писать
стихи. Уже выпущен сборник «Кру�
пицы Божьего дара». Все девочки
очень любят петь. В приюте сло�
жился прекрасный хор, который в
2002 году был удостоен государ�
ственной премии Фонда «Русское
исполнительское искусство», а в
2006 году занял первое место на 18�
м Международном фестивале пра�
вославной музыки.

К праздникам Рождества и Пас�
хи воспитанницы ставят музыкаль�Õðàì âñåõ ñâÿòûõ

Ïàñõàëüíûé êðåñòíûé õîä
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ные спектакли, написанные сёстра�
ми монастыря и самими детьми.
Дети в игровой форме постигают
христианские истины и учат зрите�
лей добру, милосердию, покаянию.
С этими представлениями воспи�
танницы приюта едут в дома пре�
старелых, к больным детям, в дома
инвалидов и показывают благотво�
рительные спектакли в Городском
Центре культуры и кино для всех
детей города.

Каждая воспитанница «Отрады»
имеет своё послушание. Дети по
очереди ухаживают за цветами, за

домашними животными, кто�то от�
вечает за чистоту в классах и кель�
ях, за порядок в библиотеке, а кто�
то помогает на кухне… По выход�
ным и праздничным дням дети уча�
ствуют в богослужении, поют на
клиросе, поочерёдно регентуют.

Вопрос: Сколько детей в приюте?
Послушница Ирина: «Около 50&

ти девочек живут в приюте и больше
десяти воспитанниц приюта учат&
ся в разных учебных заведениях».

Вопрос: Бывало ли такое, что де�
вочки оставались потом в монастыре?

Послушница Ирина: «Монас&

тырь не ставит цели воспиты&
вать детей как монахинь. Мона&
шество – это призвание Божие! У
нас есть и студенты, которые
учатся в Московских военных ака&
демиях, и в Московских универси&
тетах, и в Тимирязевской акаде&
мии, и в Калужском духовном учи&
лище. Есть уже матушки, жёны
священников, и, конечно же, те,
которые решили посвятить свою
жизнь Богу в монашестве».

Вопрос: Я слышала, что дети ча�
сто путешествуют по России и дру�
гим странам?

Послушница Ирина: «Да, мило&
стью Божией, наши дети много пу&
тешествуют и по России, и по дру&
гим странам. Были на Кипре и в
Иерусалиме, особенно часто ездят
в Италию, в Бари, к мощам доро&
гого святителя Николая».

Вопрос: Повзрослев, приезжа�
ют ли девочки в монастырь?

Послушница Ирина: «В любой
доброй семье, когда дети женят&
ся, выходят замуж или уезжают
учиться, дом для них всегда оста&
ётся родным местом. Так и у нас,
монастырь – это дом, в котором
дети нашли всё. И естественно, в
беде или радости, на праздники –
все стекаются Домой!»

Юлия РАХАЕВА

Íèêîëüñêèé õðàì.
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